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  בחוקותי-בהר תופרש
 יהודה ראק

שני הדיבורים בפרשות 
 בהר ובחוקותי 

 הקדמה א. 

הדיבור  קיים.בחוקותי יש שני דיבורים אלו-ת בהרובפרש

 הראשון מתחיל בתחילת פרשת בהר:

ר  (א)   :מֹשֶה בְהַר סִינַי לֵּאמֹר אֶל ה'וַיְדַבֵּ

ר אֶל (ב) הֶם כִי תָבֹאוּ אֶל דַבֵּ ל וְאָמַרְתָ אֲלֵּ י יִשְרָאֵּ  בְנֵּ

 ...הָאָרֶץ

 (.כ"הפרק ) 

דיבור זה מתמשך עד סוף פרק כ"ו, באמצע פרשת בחוקותי. 

מצווה על )המסתיים בפרק כ"ה, פסוק נ"ד( חלקו הראשון 

מיטה ויובל, על מכירת קרקע ובתים וגאולתם, על ריבית, ש

לת פרשת יועל עבד עברי. החלק השני של הדיבור )מתח

( מבטיח ברכה בארץ על קיום , פרק כ"ו פסוק ג'בחוקותי

בין שני  ,מצוות, וחלילה קללה בהפרת הברית. בתווך

יש שני פסוקים המצווים על עבודה זרה, שבת  ,החלקים

 ,(. לאחר דיבור זה'ב -' אפסוקים כ"ו, רק פומורא מקדש )

 :יש פסוק סיכום ,הראשון

לֶה הַחֺקִים וְהַםִשְפָטִים וְהַתוֹרֹת אֲשֶר נָתַן  ינוֹ  ה'אֵּ בֵּ

ל בְהַר סִינַי בְיַד י יִשְרָאֵּ ין בְנֵּ   :מֹשֶה וּבֵּ

 ו(."מפסוק כ"ו, פרק )

רק הדיבור השני מתחיל באמצע פרשת בחוקותי, בתחילת פ

 כ"ז:

ר  (א)   :מֹשֶה לֵּאמֹר אֶל ה'וַיְדַבֵּ

ר אֶל (ב) הֶם אִיש כִי יַפְלִא  דַבֵּ ל וְאָמַרְתָ אֲלֵּ י יִשְרָאֵּ בְנֵּ

 ...נֶדֶר

דיבור זה עוסק בערכין, בחרמין, ובמעשרות. גם אחריו יש 

 פסוק סיכום:

לֶה הַםִצְו י יִשְ  מֹשֶה אֶל אֶת ה'ֹת אֲשֶר צִוָּה אֵּ לבְנֵּ  רָאֵּ

  :בְהַר סִינָי

 .ד("לפסוק כ"ז, פרק )

במבט שטחי ניתן לראות ששני הדיבורים נאמרו בהר סיני, 

כפי שעולה מהפתיחה הראשונה ומפסוק הסיכום האחרון. 

לא ברורה משמעות פסוק הסיכום הראשון, אשר  ,לפי זה

כמו כן, וות שניתנו מסיני. נראה ממנו ששם הוא סוף המצ

 קומםיפשר מ ואמרו שני הדיבורים, ומהמתי נצריך לבאר 

  .כאן

בשיעור הנוכחי נעסוק בתפקידים ובהקשרים של שני 

 דיבורים אלה, ובמשמעויות פסוקי הפתיחה והסיכום הנ"ל. 

 שיטת ראב"עב.

 נתחיל עם הדיבור הראשון.

 כותב ראב"ע:על פתיחת הדיבור הראשון 

 אין מוקדם ומאוחר בתורה. וזו הפרשה - ""בהר סיני

קודם ויקרא וכל הפרשיות שהם אחריו, כי הדבור 

הברית הכתובה בפרשת ואלה  1בהר סיני. ]וזאת[

המשפטים, והזכירה במקום הזה לחבר תנאי הארץ. 

וכאשר אמר על העריות כי בעבורם תקיא הארץ 

אותם, כן אמר בפרשת אם בחוקותי על שבתות 

 .ארץ, והזכיר בתחילה פירוש השבתותה

 .)פרק כ"ה, פסוק א'(

שדיבור זה נאמר בהר סיני, ומאז  פירוש לפירושו: כיוון

, נמצא הדיבורים למשה היו באוהל מועדשהוקם המשכן 

ל הפרשיות ויקרא וכ)" שדיבור זה ארע לפני ספר ויקרא

(. ראב"ע מוסיף וקובע שכאן מתוארים דברי שהם אחריו"

ברית אשר כריתתה מתוארת בסוף פרשת משפטים בשמות 

 ו מנמק קביעה זו.איננפרק כ"ד )ברית האגנות(, אך הוא 

המתואר כאן ארע הרבה לפני המקום כיוון שלדעת ראב"ע 

הנוכחי בסיפור התורה, עליו להסביר מדוע סיפור דיבור זה 

בתורה כאן, ולא במקומו בפרשת משפטים. ראב"ע אמר נ

כפי שעולה התורה רצתה "לחבר תנאי הארץ": מסביר ש

הברכה  הואכאן מהמשך דבריו, ראב"ע מניח שעיקר הדיבור 

נאי תהשני של הדיבור, והם מאופיינים כ"והקללה בחלקו 

, כלומר, התנאים להתקיימות ישראל בארץ. התורה הארץ"

רצתה להסמיך ולהקדים תנאים אלה לתיאורי ההכנות 

לכניסה לארץ בספר במדבר. הנחת הרקע בדברי ראב"ע, 

שעיקר הדיבור הוא דווקא בחלקו השני, בברכות וקללות, 

נו להסביר מדוע הדיבור כולל גם את חלקו דורשת ממ

הראשון, ומשום כך ראב"ע טורח להסביר שכיוון שהקללה 

)פרק  "שבתות הארץ"את הקאת הארץ את מפירי  כוללת

, כלומר, שמיטין ויובלות, התורה מ"ג( -כ"ו, פסוקים ל"ד 

 הקדימה כאן הלכות הכוללות 'שבתות' אלה.

 רמב"ן והקשיים בה ת ג. שיט

הרמב"ן תמיד מפרש מקראות כסדרן. גם כאן, אחרי  כידוע,

 שמביא את דברי ראב"ע, כותב הרמב"ן:

נכתבה כאן בסדר נכון. כי פירוש "בהר  ולפי דעתי כי

וביאור בעלותו שם לקבל לוחות שניות.  - סיני"

כי בתחילת ארבעים יום הראשונים של יין הענ

לוחות הראשונות כתב משה בספר הברית את כל 

' ואת כל המשפטים הנאמרים שם, ויזרוק דם דברי ה

הברית על העם, וכשחטאו בעגל ונשתברו הלוחות 

ילו נתבטלה הברית ההיא אצל הקב"ה. כא

                                                           

זה לא ייתכן, שהרי עיקר נוסח  "ועתה כרת".דפוסים מופיע הנוסח ב  1
משפטים, וכעת רק פרשת הוא שהברית נכרתה בשל ראב"ע חידושו 

כאן )המביא את  רמב"ןל פי ע )י.ר( תיקנתי ,. לכן"הזכירה במקום זה"
 ה."כפסוק כ"ו, פרק ראב"ע לקמן  ל פידברי ראב"ע( וע
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למשה בלוחות שניות צוהו וכשנתרצה הקב"ה 

שנאמר "הנה אנכי כורת ברית"  בברית חדשה

, והחזיר שם המצות )שמות, פרק ל"ד, פסוק י'(

לה המשפטים בברית ר ואהחמורות שנאמרו בסד

ית הראשון נאמרה והנה בספר הברהראשונה...

אמרה ועתה בברית הזאת השנית נהשביעית בכלל...

וכשנתרצה לו הקב"ה בפרטיה ודקדוקיה ועונשיה...

וצוהו לכרות להם ברית שניה, ירד משה ויצם את 

כל אשר צוה ה' אותו בהר סיני, והיה מעשה המשכן 

ל עדת בני ישראל... מכללם, ואז הקהיל משה את כ

השלימו מלאכתו, וכאשר הוקם, מיד ועשו המשכן ו

מאהל מועד" )ויקרא,  אל משה וידבר ה' אליוויקרא "

, וצוהו בקרבנות ובכל תורת פרק א', פסוק א'(

כהנים, ומשה צוה הכל אל אהרון ואל בניו ואל כל 

בני ישראל מיד. וכאשר השלים אמר להם עוד צוה 

לפרש לכם השמיטה והיובל אותי ה' בהר סיני 

המשפטים ברית חדשה ולכרות לכם על כל המצוה ו

 באלה ובשבועה...

הראשון של  הרמב"ן, הדיבור של פרשת בהר וחלקהלדעת 

על ידי ה' למשה בעליייתו להר סיני  נאמרפרשת בחוקותי 

)בפרשת כי תשא(. משה לא  יםשניהלוחות את הלקבל 

כיוון שהיה צריך הספיק להעביר את הדברים אל העם, 

לצוותם על המשכן ולעסוק בעשייתו, ומייד עם השלמת 

המשכן היו הדיבורים של כל ספר ויקרא, הנובעים משכינת 

ה' במשכן. רק עכשיו התפנה משה להעביר לעם את אשר 

 שמע בהר סיני.

כלומר, הרמב"ן מודה לראב"ע שדיבור ה' למשה היה לפני 

הוא בהר סיני; אלא שספר ויקרא, כאשר הדיבור עוד היה 

טורח להסביר שדיבור משה לעם היה בשלב הנוכחי של 

 הסיפור.

 יד פרשנות זו רצף סיפורי מילולי, הרמב"ן איננו מרוויח על

שהרי הסיפור אצלנו הוא על דיבור ה' למשה: "וידבר ה' אל 

הרמב"ן , ו)פרק כ"ה, פסוק א'( משה בהר סיני לאמר..."

. מה ארע כסדר הכתוביםנאלץ להודות שדיבור זה לא 

שהרמב"ן מרוויח הוא רק זה ששיטת העריכה והסידור של 

התורה נותרה סידור לפי שיקולים של השתלשלות 

כרונולוגית ולא של העברת מסרים תמטית. הרמב"ן מניח 

כמושכל ראשון שהתורה מסדרת את הפרשיות לפי זמן 

התרחשותם. במקרה שלנו, לדעת הרמב"ן, מדובר בציווי 

תרחש בשני שלבים מרוחקים זה מזה בזמן: דיבור ה' שה

)בהר סיני, בברית האגנות ]שמות פרק  למשה בזמן אחד

ויקרא  -)כאן  , ודיבור משה אל העם בזמן מאוחר יותרכ"ד[(

ניסוח הסיפור הוא של דיבור ה' למשה, אך פרק כ"ה(. 

סידור הסיפור במקומו בתורה הוא לפי דיבור משה אל 

 העם.

אה שדווקא מנקודת מבט של הרצף הסיפורי, נר ,אולם

שיטת הרמב"ן קשה. דווקא אם מניחים שהפרשה כתובה 

משה הוא במקומה הכרונולוגי, ניסוח הדברים בדיבור ה' ל

כאילו כאן, בשלב ממנו עולה  קשה מבחינת הרצף הסיפורי:

וזה הרי לא ייתכן. אם ה בסיפור, ה' דיבר למשה בהר סיני, ז

ר לספר בשלב זה על ן, אז סביר הרבה יותהיה כדברי הרמב"

קיימות דוגמאות  דיבור משה לעם, ולא על דברי ה' למשה.

בתורה של דיבור משה לעם דברים ששמע קודם לכן מפי ה' 

ח', פרק  ,; ויקרא'אפסוק ל"ה, פרק  ,שמותעיינו למשל )

במקרים אלה מצוטטים דברי משה, כאשר בתוך ו; ('הפסוק 

על ידי כך לומד יווי המקורי לה', ורי משה מיוחס הצדב

גם כאן הייתה התורה הקורא שמדובר בציווי קודם של ה'. 

וידבר משה אל יכולה לנקוט בשיטה דומה, ולומר, למשל, "

לה הדברים אשר ציווה ה' בהר סיני", העם ויאמר אליהם: א

היה נשמר גם הרצף הסיפורי וגם שיטת העריכה ואז 

 מובנים גם לקורא. הכרונולוגית, והדברים היו

תוכן ומהות הברית בין ה' לבין עם . ד
 ישראל 

 התורה כרצף סיפורי

מסתבר הרבה יותר לתלות את הסדר הכרונולוגי הכללי של 

התורה לא באיזה כלל נוקשה של עריכה לפי ארועים 

כרונולוגיים, אלא ברצף ספרותי סיפורי. כאשר הצורה 

רע המתואר הספרותית היא של סיפור, מובן שכל מאו

באופן סתמי התרחש בנקודת הזמן שבה הוא כתוב. לפי זה, 

, אכן יש לפרש מקראות שר התורה אינה מציינת אחרתכא

כסדרן, ולכן צודק הרמב"ן כאשר במקרים כאלה הוא 

מתעקש שהכתובים הם כסדרם הכרונולוגי )כגון בעניין 

אך בהחלט ייתכן שתהיה פרשה הכתובה ציווי המשכן(, 

 ונראההתורה מציינת זאת בפירוש. כאשר רה, שלא כסד

מציינת כאן בפירוש שהדיבור  שזה המקרה אצלנו: התורה

, בזמן שבו הדיבור היה בהר סיני , כלומרארע "בהר סיני"

במסגרת , דהיינו לפני הקמת המשכן. באוהל מועדולא 

הצורה הספרותית הסיפורית, יש מעין 'פלשבק', חזרה 

כאשר התורה מיידעת את הקורא  לשלב מוקדם יותר בזמן,

, המשמשות בהקשר ים "בהר סיני"לכך על ידי המיל

 הסיפורי כציון זמן. 

נראה לקבל את שיטת ראב"ע, לפיה אכן יש כאן  ,משום כך

חזרה לנקודת זמן מוקדמת, ומה שהתאחר איננו הדיבור 

)אפילו לא דיבור משה אל העם(, אלא רק מקום הכתיבה 

 בתורה.

 יש ברית? האם בפרשתנו

כפי שראינו לעיל, ראב"ע איננו מסתפק באמירה שהדיבור 

אצלנו ארע לפני ספר ויקרא, בתקופה שבה הדיבור היה 

בהר סיני, אלא הוא מוסיף וקובע שכאן מתוארים דברי 

 . ציינוכריתתה מתוארת בסוף פרשת משפטיםברית אשר 

רמב"ן טורח  גם לעיל שראב"ע איננו מנמק קביעה זו.

ראב"ע ורמב"ן  את הדיבור המקורי בהקשר ברית. מידלהע

נחלקו רק בזה, שלדעת ראב"ע מדובר בברית סיני 

הראשונה, מפרשת משפטים, ולדעת רמב"ן מדובר בחידוש 

הברית בעקבות חטא העגל. המניע של הרמב"ן לבחור 

יה ברור: הוא צריך לאחר את הדיבור המקורי יבברית השנ
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להסביר מדוע משה לא של ה' ככל שניתן, כדי שיוכל 

מה  ,הספיק להעביר את הדברים אל העם עד עתה. אולם

 שדברים אלה הם דברי ברית?המפרשים בסיס הנחת שני 

 :הנימוק מופיע בסוף דברי הרמב"ן

וכן ברית ערבות מואב כן היה, שקיבלו עליהם 

, כמו והיא הבריתהתורה באלות ובקללות ההם, 

ה' את משה אלה דברי הברית אשר צוה שנאמר "

לכרות את בני ישראל בארץ מואב מלבד הברית 

פסוק כ"ח, פרק  ,)דבריםאתם בחורב"  אשר כרת

 "ט(.ס

 )ויקרא, פרק כ"ה, פסוק א'(.

הרמב"ן מציין פסוק המופיע אחרי הברכות והקללות של 

פרשת כי תבא: "אלה דברי הברית אשר צוה ה' את משה 

רת רית אשר כלכרות את בני ישראל בארץ מואב, מלבד הב

אתם בחורב". מהפסוק עולה שיש "דברי ברית" בחורב, 

ערבות מואב.  של כלומר בסיני, וכנגדם יש "דברי ברית"

ברכות וקללות, לומדים א מדובר בכיוון שבפרשת כי תב

הם ברכות וקללות. ברכות  הראשונים ש"דברי ברית"

וקללות מסיני מצויות רק כאן, בפרשתנו, ולכן הכוונה שם 

 א כנראה לכאן. כך כותב שם רש"י:הי

קללות שבתורת כהנים שנאמרו  -מלבד הברית 

 .בסיני

מכאן מסיקים הראשונים שדברי ברית אלה נאמרו במקום 

סתמיות הביטוי המיודע "הברית אשר  שנכרת עליהם ברית.

שמדובר בברית המרכזית,  תמלמד כרת אתם בחורב"

ות של פרשת הראשונית, ולכן ראב"ע מדבר על ברית האגנ

משפטים. הרמב"ן, מהטעמים שנתבארו לעיל, נדחק לפרש 

 שמדובר בחידוש הברית בכי תשא.

. אם הדיבור שאנו עוסקים בו הוא כאן אנו נתקלים בקושי

של חורב, נמצא שהסיפור הראשוני של  "דברי הברית"

 חסר: מתוארים בו המצוות אשר עליהןכריתת הברית 

 ,שמותאת כל המשפטים" ]ה הברית )"כל דברי ה' ונכרת

החלקים  ,'(ד ,בספר )שם '[(, כתיבתןגפסוק כ"ד, פרק 

והצהרת העם  ח(-סיים של כריתת הברית )שם דהטק

לפי מה שעולה מהפסוק בכי  ,אולם '(;ז, לקבלת הברית )שם

הברכות  - יש עוד חלק מרכזי בכריתת הבריתא, תב

ראב"ע פרשת משפטים! אמנם ב ותחסרהן ו, והקללות

הראוי בתורה היה "כדי  ת הפרשה ממקומהביר שדחייהס

האם  ,אולם על ידי סמיכות הפרשיות;י הארץ", לחבר תנא

מלבד  שגם אין לו אחיזה ברורה בפסוקים שיקול משני זה,

הסמיכות עצמה )שגם היא נקטעת על ידי הדיבור השני 

בפרשתנו(, מצדיק החסרת מרכיב בסיסי כל כך בסיפור 

 תבאמספיק שהוא הנקרא בפרשת כי סי כריתת הברית, בסי

 ?"הברית אשר כרת אתם בחורב"

ההנחה הפתרון לבעיה זו הוא על ידי בחינה מחדש של 

מייד אחרי הפסוק הנ"ל שהברכות והקללות הן ברית. 

משה מקהיל את ישראל ומדבר אליהם: , תבאבפרשת כי 

פרק  ,"ויקרא משה אל כל ישראל ויאמר אליהם..." )דברים

פרק (. דיבור זה ממשיך עד סוף פרשת נצבים )'אסוק פכ"ט, 

נאמר במעמד פרק ל', פסוק כ'(, והוא  - 'אפסוק כ"ט, 

 כריתת ברית:

י הַיּוֹם אַתֶם נִצָבִים  (ט)   ...כֶםאלוקי ה'כֺלְכֶם לִפְנֵּ

 ה'אֲשֶר  ךָ וּבְאָלָתוֹ אלוקי ה'לְעָבְרְךָ בִבְרִית  (יא)

ת עִםְ אלוקי   :הַיּוֹםךָ ךָ כֹרֵּ

לְךָ  אֹתְךָ הַיּוֹם לוֹ לְעָם וְהוּא יִהְיֶה לְמַעַן הָקִים (יב)

 ... לָךְ וְכַאֲשֶר נִשְבַע לַאֲבֹתֶיךָ ם כַאֲשֶר דִבֶראלוקילֵּ 

ת אֶת (יג) הַבְרִית הַזֹאת  וְלֹא אִתְכֶם לְבַדְכֶם אָנֹכִי כֹרֵּ

 :הָאָלָה הַזֹאת-וְאֶת

 ט(.)פרק כ"

ט "ספסוק כ"ח, פרק  ,ראב"ע שם לב לכך, ופירש )על דברים

 (:'אפסוק כ"ט, פרק  -

והנה זאת הברית במצות ה' בערבות מואב; ויקרא 

ית. על כן אחריה לכרות הבר -משה אל כל ישראל 

 ."אתם נצבים היום"

נראה שכוונת ראב"ע היא לחבר בין הדברים, כלומר, כריתת 

סי המהווה המשך א מעמד טקהברית המתוארת בנצבים הי

לכריתת הברית של הברכות והקללות של כי תבא. ואכן, יש 

בתוך  תבאהתייחסויות ברורות לברכות ולקללות של כי 

עצם הצורך של משה לקרוא לכל  ,פרשת נצבים. אולם

ישראל מוכיח שהם כבר התפזרו אחרי הדיבור הקודם, 

 רי ברית"תה במעמד נפרד. כיצד, אם כן, יש "דבומדובר ע

 במעמד אחד, וכריתת הברית במעמד נפרד?

נראה שהפתרון לכל זה הוא פשוט. מסתבר לפרש 

ים מוסב לא על הדבר "אלה דברי הברית"המשפט ש

לא על הברכות  הקודמים, אלא על הדברים הבאים:

, אלא על הדברים שאמר משה לאחר תבאוהקללות של כי 

פרשת ם של שקרא לכל ישראל, כלומר, הפסוקים האחרוני

 עם כל פרשת נצבים. וכך יש לקרוא את הפסוקים: תבאכי 

 ום את נצבים... לעברך בברית ה'".אלה דברי הברית:... הי"

ת והקללות של כי לפי זה, אין שום סיבה לאפיין את הברכו

אין פלא, אם כן, שדברי הברית נאמרים בתור ברית, ו תבא

גם אין  ל.במעמד חדש, לאחר איסוף מחודש של כלל ישרא

שום סיבה לאפיין "דברי ברית" באופן כללי כברכות 

שאלת ההגדרה של 'ברית' נפתחת לדיון מחודש וקללות, ו

"הברית אשר כרת אתם )נשוב לזה בהמשך(. ממילא, 

פשוט לכריתת הברית בסוף פרשת  תמתייחסבחורב" 

משפטים על דברי ה' ועל המשפטים שנאמרו קודם לכן, 

 ים לפרשתנו.ובכלל אינם מתייחס

לעיל שאלנו אם הדיבור המופיע אצלנו ארע בהר סיני, 

כיצד לא נכתב שם? מעתה הדברים ברורים: הדיבור אמנם 

ארע בהר סיני, אבל לא כחלק אינטגרלי של כריתת ברית 

סיני, אלא כעניין עצמאי, אשר ייתכן אמנם שקשור לברית 

ל סיני )שהרי הקללה בבחוקותי עוסק בהפרת הברית(, אב

איננו חלק אינטגרלי של הברית אלא מרחיב אותה ומוסיף 
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עליה. משום כך לא היה הכרחי לתורה לספר על דיבור זה 

שם, אלא יכלה לדחותו עד כאן, גם בשביל מניע משני 

 .2יחסית

 מהותה של הברית בין ה' לבין עם ישראל

ללות. מהו, אם כן, התוכן שללנו הגדרת 'ברית' כברכות וק

 המרכזי של ברית סיני ושל ברית ערבות מואב?

א, לפי דרכנו, פרשת נצבים, רבות מואב, שהיבברית ע

 כתוב:

  )ט( אַתֶם נִצָבִים הַיּוֹם כֺלְכֶם לִפְנֵּי ה' אלוקיכֶם...

אֲשֶר ה'  )יא( לְעָבְרְךָ בִבְרִית ה' אלוקיךָ וּבְאָלָתוֹ 

ת עִ    םְךָ הַיּוֹם:אלוקיךָ כֹרֵּ

לְמַעַן הָקִים אתְֹךָ הַיּוֹם לוֹ לְעָם והְוּא יהְִיהֶ לְךָ )יב( 

 כַאֲשֶר דִבֶר לָךְ וְכַאֲשֶר נִשְבַע לַאֲבֹתֶיךָ...  לֵאלוקים

ת אֶת הַבְרִית הַזֹאת )יג( וְלֹא אִתְכֶם לְבַדְכֶם אָנֹכִי כֹ  רֵּ

 הָאָלָה הַזֹאת:וְאֶת 

 "ט(.)דברים, פרק כ

כלומר, עיקרה של ברית ערבות מואב הוא היות ה' לישראל 

והיותם לו לעם. כיוון שהתורה משווה את ברית אלוקים, ל

ערבות מואב לברית סיני, מסתבר שזהו גם עיקר תוכנה של 

ברית סיני. ואכן, הלשונות בפסוקים הנ"ל מבוססים על 

 דברי ה' למשה בתכנית של יציאת מצרים:

ן אֱמֹ  (ו) ילָכֵּ ל אֲנִי  ר לִבְנֵּ אתִי אֶתְכֶם  ה'יִשְרָאֵּ וְהוֹצֵּ

עֲבֹדָתָם  מִתַחַת סִבְלֹת מִצְרַיִם וְהִצַלְתִי אֶתְכֶם מֵּ

 :וְגָאַלְתִי אֶתְכֶם בִזְרוֹעַ נְטוּיָה וּבִשְפָטִים גְדֹלִים

 ולְָקַחְתִי אֶתְכֶם לִי לְעָם והְָייִתִי לָכֶם לֵאלוקים (ז)

כֶם הַםוֹצִיא אֶתְכֶם מִתַחַת אלוקי ה'כִי אֲנִי  וִידַעְתֶם

 :סִבְלוֹת מִצְרָיִם

 )שמות, פרק ו'(.

כלומר, כריתת הברית היא מגמתה של יציאת מצרים, 

ומערכת היחסים שהברית רוקמת אותה אמורה להיות 

מבוססת על התודעה שה' הוא שהוציאנו ממצרים. אחרי 

ה' אכן מציע לישראל יציאת מצרים, בהגיע ישראל למדבר, 

 את הברית:

 שָמוֹעַ תִשְמְעוּ בְקֹלִי וּשְמַרְתֶם אֶת וְעַתָה אִם (ה)

 לִי כָל הָעַםִים כִי סְגֺלָה מִכָל והְִייִתֶם לִיבְרִיתִי 

  :הָאָרֶץ

לֶה  מַמְלֶכֶת כֹהֲנִים וְגוֹי קָדוֹש ואְַתֶם תִהְיוּ לִי (ו) אֵּ

ר אֶלהַדְבָרִים אֲשֶר  ל תְדַבֵּ י יִשְרָאֵּ   :בְנֵּ

 )שמות, פרק י"ט(.

ישראל מקבלים את ההצעה ומתחייבים לברית, ולאחר 

ה' מתגלה על הר סיני ומכריז על קיום כנות מתאימות ה

                                                           

 בהמשך נעסוק בשאלה מהו המניע הזה. 2

ועל התבססות ברית זו על אלוקים, הברית של היותו לנו ל

 יציאת מצרים:

אֶרֶץ מִ  אָנכִֹי ה' אלוקיךָ אתִיךָ מֵּ ית אֲשֶר הוֹצֵּ צְרַיִם מִבֵּ

 :לֹא יהְִיהֶ לְךָ אלוקים אֲחֵרִים עַל פָנָי עֲבָדִים

 )שמות, פרק כ', פסוק ב'(.

 . המניע לאיחור פרשתנו ה

כאמור, הדיבור בפרשתנו אמנם ארע בהר סיני, אבל לא 

כחלק אינטגרלי של כריתת ברית סיני, אלא כעניין עצמאי, 

איננו חלק  אשר ייתכן אמנם שקשור לברית סיני, אבל

 ,משום כך ה.ומרחיבעליה אינטגרלי של הברית אלא מוסיף 

היא לא היה הכרחי לתורה לספר על דיבור זה שם, אלא 

 יכלה לדחותו עד כאן, גם בשביל מניע משני יחסית.

מהו המניע הזה? ראינו את שיטת ראב"ע, שזה היה כדי 

 ; והזכרנו גם קשיים בפירוש זה: אין"לחבר את תנאי הארץ"

לו אחיזה ברורה בפסוקים, מלבד הסמיכות עצמה, וגם 

 נקטעת על ידי הדיבור השני בפרשתנו.סמיכות זו 

עתה בידינו להציע אפשרות אחרת. כפי שראינו,  ,אולם

בפרשת וארא נקבעה מטרת יציאת מצרים כרקימת מערכת 

וגם שתהיה תודעה לאומית של ברית  ,אלוקים - םיחסים עָ 

ה' אלוהיכם המוציא אתכם מתחת  זו: "וידעתם כי אני

סבלות מצרים". אנו מוצאים שהמנגנון לקביעת תודעה זו 

בעם הוא שכינת ה' במשכן, ושזו הייתה התכנית המקורית 

 של יציאת מצרים:

ל (מג) י יִשְרָאֵּ  ...וְנֹעַדְתִי שָםָה לִבְנֵּ

ל וְהָיִיתִ  (מה) י יִשְרָאֵּ י לָהֶם וְשָכַנְתִי בְתוֹךְ בְנֵּ

  :םאלוקילֵּ 

אתִי אֹתָם אלוקי ה'וְיָדְעוּ כִי אֲנִי  (מו) הֶם אֲשֶר הוֹצֵּ

אֶרֶץ מִצְרַיִם לְשָכְנִי בְתוֹכָם  :הֶםאלוקי ה'אֲנִי  מֵּ

 )שמות, פרק כ"ט(.

כלומר, המשכן הוא המשך ישיר ומתבקש של יציאת מצרים 

סיפור  ושל ברית סיני. משום כך, הסיפור הבא בתורה אחרי

ברית סיני הוא סיפור ציווי המשכן ועשייתו )עם קטיעה 

מסויימת על ידי סיפור הפגיעה בברית בחטא העגל(. וכפי 

שהסביר הרמב"ן, עם שכינת ה' במשכן מתחייבת סדרה של 

דיבורים באוהל מועד, הקשורים לשכינה ולקדושה 

 המתחייבת ממנה.

כרונולוגי תנו נדחתה ממקומה המעתה, זוהי הסיבה שפרשיי

בתורה: לא כפי שהסביר הראב"ע, שזהו כדי להסמיכה 

לספר במדבר; ולא כפי שהסביר הרמב"ן, שמבחינה 

מציאותית פשוט לא היה זמן שמשה יכול היה להעביר את 

הדברים לעם; אלא במישור הספרותי, פרשייתנו הייתה 

ל סיפור יציאת מצרים עם שוברת את הרצף הסיפורי ש

 סיני והמשכן.ברית  -מטרותיה 
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ו. הסבר פסוקי הסיכום והחתימה 
 בפרשתנו

כאמור, גם הדיבור השני בפרשתנו נאמר בהר סיני, כפי 

שמוכח מחתימתו: "אלה המצוות אשר צוה ה' את משה אל 

מסתבר  .()פרק כ"ז, פסוק ל"ד בני ישראל בהר סיני"

שהתפקיד של פסוק זה הוא לציין את סיום החריגה מהרצף 

אחרי שהתורה בתחילת פרשת בהר העירה  הכרונולוגי.

מזמן מוקדם  לאירועיםלקורא שבשלב זה הסיפור חוזר 

התורה מציינת את החזרה אל  ,בסוף הספר ,יותר, כאן

יש לקרוא כלומר, הרצף הכרונולוגי בתחילת ספר במדבר. 

יחד עם הפסוק הראשון  את הפסוק האחרון של ספר ויקרא

' את משה אל בני ה האלה המצוות אשר צושל במדבר: "

עד כאן המאמר המוסגר של מצוות  -ישראל בהר סיני'" 

מהר סיני שנשאר לספר עליהם, ועתה אנו חוזרים לרצף 

מן המדוייקים של נקודת החזרה הסיפורי, כאשר המקום והז

וידבר ה' אל משה במדבר סיני באוהל מועד באחד הם "

 חודש השני בשנה השנית לצאתם )של "בני ישראל"ל

( מארץ מצרים" , בספר ויקראנזכרים בפסוק הקודםה

 )במדבר, פרק א', פסוק א'(.

אלה החוקים והמשפטים " - תפקיד פסוק הסיכום הראשון

ובין בני ישראל בהר סיני ביד והתורות אשר נתן ה' בינו 

רשב"ם וספורנו  פחות ברור. -( )פרק כ"ו, פסוק מ"ו משה"

המופיע לפניו מפרשים שהפסוק מסכם רק את הדיבור 

של פרשת בחוקותי(. )פרשת בהר עם הברכות והקללות 

הם דיני שמיטה ויובל, איסורי  ניתן להבין שה"חוקים"

 זרה, שמירת שבת ומורא מקדש, ושה"משפטים" עבודה

מתייחסים לצדדים הממוניים המפורטים בפרשת בהר. 

? 'תורות' בלשון התורה הן בדרך ה"תורות" , היכן הןאולם

סדרות ארוכות של שאנו מכנים פרוצדורות, דהיינו  מהכלל 

רבנות, ואולי גם ציווי הוראות מפורטות, כמו תורות הק

. בדיבור של פרשת בהר אין 'תורות' כאלה. מסתבר 3המשכן

יותר כפירוש ראב"ע )על פסוק זה( והרמב"ן )בתחילת 

פרשת בהר(, שזהו פסוק המסכם גם את הפרשיות 

 ההלכתיות מספר שמות, שנאמרו אף הם בהר סיני.

השאלה מדוע הדיבור השני של פרשתנו איננו לפי זה, עולה 

ל ראב"ע ורמב"ן, הדברים כלול בסיכום זה. לדרכם ש

הפסוק מסכם רק את הדברים שהם חלק מברית  -מובנים 

ור הראשון איננו חלק גם הדיב, לפי דברינו סיני. אולם

מדוע הפסוק מאחד את הדיבור  -מברית סיני, ואם כך 

מות מספר שמות, ולא הראשון בפרשתנו עם פרשות קוד

 כולל את הדיבור השני של פרשתנו?

מסתבר, שלמרות שהדיבור הראשון איננו מוגדר כחלק 

מהברית, עדיין הוא שייך לנושא הכללי של מערכת היחסים 

על ההתנהגות  -ל לה'. ניתן לומר על הדברים שבו בין ישרא

על התנאים הנכונה כלפי הארץ וכלפי עבדים מישראל, ו

"אשר נתן שהם מכלל הדברים  -ת ישראל בארץ להתקיימו

. דיני ערכין וחרמין, לעומת זאת, ה' בינו ובין בני ישראל"
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רק מגדירים טיפול נכון בנדרים מסויימים, כאשר התורה 

איננה קושרת נדרים אלה להקשר של מערכת היחסים בין 

ישראל לה'. משום כך הם נכנסים לקטגוריה הכללית של 

החוקים ", אבל לא של ה'... בהר סיני""מצוות אשר צוה 

בינו ובין בני ישראל בהר  והמשפטים והתורות אשר נתן ה'

 .סיני"
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 כל הזכויות שמורות לישיבת הר עציון וליהודה ראק, תשס"ט
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