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ל גּוֹיִם" 'ההַלְלוּ אֶת " –מזמור קי"ז   כָּ

 תהילים בספרהמזמור הקצר 

 יעקב גרינגליק -לעילוי נשמת אמו"ר יעקבתה בת ר' יעקב 

 

ל גּוֹיִם  'ההַלְלוּ אֶת  א א  כָּ

אֻמִים ל הָּ  .שַבְחוּהוּ כָּ

 

לֵינוּ חַסְדּוֹ  ב ב בַר עָּ  כִי גָּ

ם  'הוֶאֱמֶת   לְעוֹלָּ

 

 .הּ-הַלְלוּ יָּ 

 

 הייתכן? –א. מזמור בן שני פסוקים 

האם אפשר  1מילים בלבד. 61או  61מזמור קי"ז הוא המזמור הקצר ביותר בספר תהילים: שני פסוקים אורכו, והוא מכיל 

 ?בספר תהילים כמזמור בפני עצמוששני פסוקים קצרים יוגדרו 

מדברים  2ם" )פסחים קיז ע"א ד"ה 'שעומדים'(.הנה דברי התוספות על מזמור אחר: "לא ייתכן שיהיה המזמור שני פסוקי

 אפוא, . נראהו שקיומו של דבר זה הוא מן הנמנעבספר תהילים, וחשב אלו משמע שהתוספות לא הכירו מזמור בן שני פסוקים

 הייתה שונה מזו שאצלנו.  ,התוספותבעלי נוסח שעמד לפני במקומנו בכי חלוקת מזמורי ההלל 

סוף מזמור  –ב( –המאירי בפירושו למזמורנו כותב כי "בספרים שלנו )פרובנס, המאה הי"ד(... שני פסוקים אלו )קי"ז, אואכן, 

הַבְתִי' הַבְתִי)הפותח במילים " , כלומר הם אינם מהווים מזמור בפני עצמו, אלא חותמים את מזמור קט"ז שלפניהם"'אָּ כִי  אָּ

"ך שלו כותב כי ברוב כתבי היד וכן בשלושה דפוסים עתיקים של התנ"ך "מזמור קי"ז ומזמור . גינצבורג במהדורת התנ"(יִשְמַע

מִן ורק בפסוק ה במילים "קי"ח, א אין מתחיל מזמור חדש, -ברוב כתבי היד גם בחדא פרשתא", ולא עוד, אלא ש –קט"ז 

 ", מתחיל מזמור חדש.הַמֵצַר

ר עצמאי, אלא כחתימה למזמור שלפניו, ועל פי עדויות אחרות, הוא נתפס על פי עדויות אלו מזמור קי"ז לא נתפס כמזמו

הַבְתִיכקטע ה'בלוע' באמצע מזמור שראשיתו במילים " א יִרְאֵי " )קט"ז, א( וסיומו במילים "אֶת קוֹלִי 'הכִי יִשְמַע  אָּ  'היאֹמְרוּ נָּ

ם חַסְדּוֹ  " )קי"ח, ד(.כִי לְעוֹלָּ

                                                           

נכתבת כמילה אחת, כפי שהדבר בכמה ספרים, או בשתי מילים, כפי שהוא בספרים אחרים, וכבר  הּ"-"הַלְלוּ יָּ הדבר תלוי בשאלה אם  1

אמוראים נחלקו בשאלה זו, ואחריהם כתבי היד של בעלי המסורה ופרשנים ראשונים. ראה סיכום הדעות ב'מנחת שי' על תהילים ק"ד, לה 
 ה' לראשונה בספר תהילים(.-)שם מופיע הצירוף 'הללו י

בגמרא )על פי  ך נאמרפעמיים: בראש פסוק א ובראש פסוק ג. על כ הּ"-"הַלְלוּ יָּ ספות מתייחסים למזמור קל"ה, שבו מופיעה הקריאה התו 2

 -בפסוק ג( ריש פרקא ) ,שאחריו -) דבתריהה -י הללו –)קל"ה, ב( גרסת התוספות ועל פי גרסת הספרים הנדפסים( כי "שעומדים בבית ה' 
לדעת אולם כא( הם מזמור שני. –הם מזמור אחד, ושאר הפסוקים )ג קל"הבמזמור  ב–א פסוקים יוצא לכאורה כי מכאן .ראש מזמור חדש("

הם מצמידים את שני ועל כן , "א ייתכן שיהיה המזמור שני פסוקיםדל" ב אינם יכולים לעמוד כמזמור בפני עצמו–התוספות פסוקים א

 כאן המקום לדון בנושא זה לגופו.הפסוקים הללו למזמור קל"ד הקודם. ואין 
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'כתר' ארם צובא וכתב יד לנינגרד, ובעקבותיהם ספרי התנ"ך הנדפסים, ל בעלי המסורה, ברם שני כתבי היד החשובים ש

 3רואים את מזמור קי"ז כמזמור עצמאי בן שני פסוקים.

כחטיבה נבדלת ממה שלפניה וממה שאחריה? בחינת תוכנם  את מעמדםק יצדהעיון בגופם של שני הפסוקים הללו מהאם 

 שרת את היותם יחידה עצמאית.  וסגנונם של שני הפסוקים אכן מא

במזמורים אחדים )ו  4" משמשת בספר תהילים, כמעט בכל הופעותיה, לחתימת מזמור או לפתיחתוהּ-הַלְלוּ יָּ הקריאה "

ל גּוֹיִם 'ההַלְלוּ אֶת " מופיעה לפני המילים "הּ-הַלְלוּ יָּ הקריאה " ,. והנה(קריאה זו מופיעה הן בפתיחה והן בחתימה ", ואחרי כָּ

ם 'הוֶאֱמֶת המילים " ונותנות להן מעמד של מזמור  ,את המילים שביניהןבהכרח  הללו מייחדותשתי הקריאות נמצא כי ". לְעוֹלָּ

  .את המזמור שלפניהן לחתוםוביחס לשתי הקריאות הללו עצמן, לפי הספרים שלנו, נועדו שתיהן בפני עצמו. 

" אֶת ה' הַלְלוּ" םם במעין מסגרת הקובעת את גבולותיהם: בראשתחומי שאנו דנים בהם מבחינת סגנונם, שני הפסוקים

 ".הּ-הַלְלוּ יָּ " תםובחתימ

הכוללת את  מבחינת תוכנם, שני הפסוקים שאנו דנים בהם מכילים רעיון שלם, שכולו מאורגן בתוך 'מסגרת תהילה'

קריאה לקהל נוכחים להלל את ה' )פסוק א(; והנמקה לקריאה זו הפותחת בתיבה "כִי" )פסוק ב(. מסגרת  מרכיביה הקבועים:

אלא שכאן מרכיביה באים באופן קצר וקומפקטי. תוכן זה של שני הפסוקים  5מעין זו אופיינית למזמורי תהילה רבים בספרנו,

  7ם של הפסוקים הבאים לאחריהם.נסגנו, וגם מ6נבדל בבירור מתוכנם של הפסוקים שלמעלה מהם

לא נועדה לשלול עקרונית את  "מזמור שני פסוקיםהשיהיה לא ייתכן "בדברי התוספות, שה המובאת טענשהאפשר 

ב, ועל –ביחס למזמור המסוים שהם דנים בו, כלומר קל"ה פסוקים א רק דבריהם נאמרים האפשרות למזמור בן שני פסוקים:

 'שֶעֹמְדִים בְבֵית ה 'אינם אלא 'קריאה יתומה' ל"עַבְדֵי ה אלו פסוקיםבניגוד למזמורנו,  הידיעה.כן משתמשים התוספות בה"א 

ולאחריה גם אין היענות של עבדי ה' לקריאה. לא מצאנו  ,לֹהֵינוּ" להלל את ה'. קריאה זו חסרה הנמקה כלשהי-בְחַצְרוֹת בֵית אֱ 

 הילה שיש בו אך קריאה להלל את ה' ללא כל רכיב נוסף.בכל מזמורי התהילה בספר תהילים עוד מזמור ת

 

                                                           

קי"ח(  בכתבי היד השונים משקפת כנראה מנהגים שונים של קריאת –וכאן עלינו להעיר, כי החלוקה הפנימית של מזמורי ה'הלל' )קי"ג 3

(, ורובן )מלבד יהודי ההלל בקהילות שבהן חיו הסופרים מעתיקי כתבי היד. הקהילות השונות נבדלו זו מזו במנהגיהן בעניין זה )וכך עד היום
 יד. –הלכות חנוכה ג, יב הוא מתועד בשני התלמודים וברמב"םכפי ש ,תימן( לא שמרו על מנהג קריאת ההלל שנהג בימי חז"ל

מסיים את תיאורו במילים אלו: "זהו המנהג הראשון, ובו ראוי לילך, ותאר את "מנהג קריאת ההלל בימי החכמים הראשונים" מהרמב"ם 
 ". מנהגות משונות בקריאתו ובעניית העם, ואין אחד מהם דומה לאחרם אלו ראיתי בכל המקומות אבל בזמני

' "עד שנמצאו עונין בכל ההלל הּ-יָּ  לוּלְ עד היום( החזן קורא צלע של פסוק ואילו הציבור עונה 'הַ מקיימים יהודי תימן לפי המנהג הקדום )ש
פסוק ראשון בכל מזמור(, הם   –מב"ם(. אולם "כשהקורא מגיע לראש כל פרק ופרק )ה' מאה ושלוש ועשרים פעמים" )לשון הר-'הללו י

אֵל מִמִצְרָּ  יִםיִם' כל העם חוזרין ואומחוזרין ואומרין מה שאמר. כיצד? כשהוא אומר 'בְצֵאת יִשְרָּ אֵל מִמִצְרָּ ', והקורא אומר רין 'בְצֵאת יִשְרָּ
, מזמוריםראשי ההפסוקים הנקראים בפי הציבור בבהמשך דבריו מציין הרמב"ם את  ".'הּ-יָּ  לוּלְ ים 'הַ ז' וכל העם עונעֵ ם לֹעַ ב מֵ קֹ ע  ית יַ 'בֵ 

ל גּוֹיִם'ם', כל העם חוזרין ואומרין יִ וֹל גּת ה' כָּ אֶ  לוּלְ ובסוף הלכה יג הוא כותב: "וכן כשיאמר הקורא 'הַ  . אם כן, פסוק זה "'הַלְלוּ אֶת ה' כָּ
קי"ח –מכך שמזמורים קי"זנוספים, ומשתמע  של מזמורים פתיחה פסוקיאין הרמב"ם מציין לאחר פסוק זה  מזמור עצמאי. דא עקא, פותח

 כמזמור אחד.היו מצורפים 

 ברם על פי מנהגם של יהודי תימן כפי שהוא מתועד בתכלאל 'שיבת ציון' הערוך בידי הרב יוסף קאפח ז"ל )ירושלים תשי"ב, חלק א עמוד
ל גּוֹיִם 'ההַלְלוּ אֶת הפסוק "לא רק רט(  ם  ,כִי טוֹב 'ההוֹדוּ לַ " –הפותח את מזמור קי"ח הפסוק  אף אלא" נכפל על ידי הציבור, כָּ כִי לְעוֹלָּ
 שני פסוקים.כמזמור בן בפני עצמו  עומדמזמור קי"ז אם כן לפי נוסח זה נכפל על ידי הציבור, ו  – "חַסְדּוֹ

 .(2)ראה הערה  פסחים קיז ע"א נראה שגם כאן מתחיל מזמור חדשב הסוגיה" שבקל"ה, ג, אך על פי הּ-הַלְלוּ יָּ "קריאת  יוצאת דופן היא 4

 ראה עיוננו למזמור ק' סעיף א. 5

וֶתמזמור קט"ז אמור בגוף ראשון יחיד על ידי המשורר המוסר את מאורעותיו מאז אפפוהו " 6 תודה על  " ועד התחייבותו לזבוח זבחחֶבְלֵי מָּ

הצלתו בחצרות בית ה'. המזמור אחיד הן בתוכנו והן בסגנונו, והוא מזמור הודיה אישי אופייני, הנבדל לחלוטין משני הפסוקים שבמזמור 
 קי"ז המשתייכים לסוג מזמורי התהילה.

 בתבנית זהה סדרת קריאות", ולאחריה ם חַסְדּוֹכִי לְעוֹלָּ כותרת כללית "הוֹדוּ לַה' כִי טוֹב,  באהד( –פסוקים הבאים בראש מזמור קי"ח )אב 7

ם חַסְדּוֹלנמענים שונים להודות לה', המסתיימות בסיום קבוע "  פסוקי מזמורנו אינם בנויים בתבנית זו.   ".כִי לְעוֹלָּ



3 
 

צמתו האמנותית של שיר אינה תלויה באורכו. גם שני פסוקים יכולים לשמש כמסגרת עבבואנו לנתח מזמור עלינו לזכור כי 

 10והכתובים. 9, ואף בספרי הנביאים8לשיר שלם בעל תוכן עשיר, ויש לכך דוגמאות נוספות בספר תהילים

 וביאורו מבנה המזמור .ב

 ;מילים ושמונה: בית א ובו שתי שורות בראש העיון, כפי שרשמנו אותו לשני בתים ולשתי מחציות שוותהקצר נחלק מזמורנו 

מילים. בסיום המזמור באה החתימה, המאפיינת גם את פרקי ה'הלל' הקודמים )קי"ג,  שתי שורות ושבע , אף הוא בןבית ב

 ".הּ-וּ יָּ הַלְל" – קט"ו, קט"ז(

 הבה נבאר כל אחד משני בתי המזמור:

 בית א 

ל גּוֹיִם   'ההַלְלוּ אֶת    כָּ

 

אֻמִים  שַבְחוּהוּ   ל הָּ  .כָּ

שתי הצלעות שמהן מורכב בית א מקבילות זו לזו בהקבלה ישרה, שלמה ונרדפת. ברם, בצלע השנייה מתבלטות שתי מילים, 

מאוחרת או בארמית: השורש שב"ח, הנראה לנו כה מקראית העברית העיקר בב משמשותכי הן שאף שהן מובנות, יש לציין 

במקרא אף בלבד, ו בודדות פעמיםבספר תהילים (, מופיע שהרי הוא מקביל לשורש הל"ל, בייחוד במזמור תהילה )במזמורטבעי 

  12.לעומת זאת, השורש שכיח בארמית ובלשון חכמים 11.הופעותיו ספורותכולו 

ה' מופיע בעברית המקראית רק'אֻ  העצםשם  , ומשמעותו שבט או משפחה במדבר כ"ה, טו(כ"ה, טז; בראשית )פעמיים  מָּ

צורת הזכר של שם  .תמיד במשמעות 'עם' ,שמונה פעמיםהוא מופיע  –דניאל ועזרא  –. בחלקים הארמיים של המקרא גדולה

 זה 'אֹם' במשמעות 'גוי' או 'עם' מופיעה אך במזמורנו.

סית', למשלב אלומר אפוא כי הצלע השנייה של בית א 'מתרגמת' את הצלע הראשונה, האמורה בלשון מקראית 'קל ניתן

 ., והתקבולת נוצרת בדרך של מעבר מרובד לשוני אחד לרובד לשוני אחרהמושפע מן הארמיתלשוני 

 

 בית ב 

לֵינוּ חַסְדּוֹ   בַר עָּ  כִי גָּ

ם 'הוֶאֱמֶת   לְעוֹלָּ

מובעים , שכן אין זו תקבולת כללונראה שבין שתי הצלעות המרכיבות את הבית השני, או השלמה כל הקבלה במבט ראשון אין 

  שני רעיונות עצמאיים. בשתי צלעות הפסוק

                                                           

לבד: קל"א, קל"ג בין שירי המעלות )שברובם הם שירים קצרים ביחס לרוב מזמורי התהילים( ישנם שלושה המכילים שלושה פסוקים ב 8

הראינו כי השיר הכלול במזמור זה משתרע על  ,(919עמוד )על מזמור קל"א בספרנו  ננודומה במסגרתו הכללית למזמורנו. בעיו, הקל"דכן ו
 שני פסוקים יכולים להוות שיר מורכב, עשיר ומלא עצמה. צדכיבעיון כולו ניתן להיווכח פני שני פסוקים בלבד. 

בספר ישעיהו החל מפרק מ' הן נבואות קצרות ביותר, לעתים בנות פסוק אחד או שניים. לדוגמה: שני הפסוקים החותמים חלק מן הנבואות  9

 כב; נ"ו, ח, ועוד.–את פרק ס', כא

 חלק מן הנבואות בספר ישעיהו החל מפרק מ' הן נבואות קצרות ביותר, לעתים בנות פסוק אחד או שניים. לדוגמה: שני הפסוקים החותמים
 כב; נ"ו, ח, ועוד.–את פרק ס', כא

אף בשיר השירים ישנם שירים בני  בספר קהלת ובספר משלי ישנם משלים קצרים העומדים בפני עצמם והם בני פסוק אחד או שניים. 10

 פסוק אחד, בגון ב', יד; ג', ו; ו', י.

; )ובמזמור המקביל בדהי"א ט"ז, לה( ד; ק"ו, מז: ס"ג, בלבד ארבע פעמיםעוד השורש שב"ח במשמעות הל"ל מופיע בספר תהילים  11

אולם בחלק הארמי של דניאל מופיע שורש  עוד פעמיים בספר קהלת: ד', ב; ח', טו.מחוץ לספר תהילים מופיע השורש  קמ"ה, ד; קמ"ז, יב.
  לשם השוואה, השורש הל"ל מופיע כמאה וחמישים פעם במקרא.זה חמש פעמים. 

פעמיים בתהילים: ס"ה, ח; פ"ט, י. פעם נוספת מופיע השורש מופיע עוד  מעות שונה לגמרי )להשקיט, להרגיע(במשנציין כי השורש שב"ח 
 אין קשר בין שתי המילים )הומונימיה(. במשמעות זו במשלי כ"ט, יא.

שם העצם 'שֶבַח', הרגיל בלשון חכמים, אינו מופיע כלל במקרא. השורש שב"ח שכיח בארמית, והתרגומים הארמים למקרא מתרגמים  12

  באמצעותו כל לשון 'הלל', ולעתים אף לשון 'הודיה' ו'שירה'. כך, התרגום הארמי למזמורנו, משתמש בציווי "שַבַחוּ' בשתי צלעות הפסוק.



4 
 

 צלעות הפסוק: יהממחיש את חוסר ההמשכיות בין שתהנה לדוגמה פירושו של המאירי לפסוק זה, 

לֵינוּ חַסְדּוֹ   בַר עָּ  ם( ומתחת סבלותם.יל הגויש –להוציאנו מתחת ידם ) –כִי גָּ

 רומז על תורתנו שתקום לעולם. –ת ה' מֶ אֱ וֶ 

ששני הדברים האלו יקרו בעת גאולתו של עם ישראל, אך אין בכך כדי ליצור רציפות או השלמה לומר אמנם כוונת הפרשן 

 בין שתי הצלעות.

בה החשובה יבין הת נרדפת בין שתי הצלעות קיימת הקבלהנמצא כי  בעיון מעמיק יותרברם כל זאת רק במבט ראשון. 

ו'אמת' הן שתי מילים  . 'חסד'"'האֱמֶת " –לבין שתי התיבות החשובות בצלע השנייה  – "חַסְדּוֹ" –ביותר בצלע הראשונה 

בשתי צלעות  הן מופיעותופעמים ש  13,הן מופיעות יחדיו פעמים רבותד קבוע בעשרות מקומות במקרא. מצהמופיעות כ

הרושם שמדובר ב'שניים שהם  מתקבלבמקומות רבים שבהם מופיע הצמד הזה,  14המקבילות זו לזו, כשם שהדבר במזמורנו.

 15מכוונות לדבר אחד: הוא 'חסד' הוא 'אמת'.האחד' )'הנדיאדיס'(, כלומר שתי המילים 

  :מחמת בריתו עמנו –בינו לבינינו , הטובה הגדולה שהיטיב עמנו מחמת הזיקה ''פוא 'חסד האהיא  'ת ה'מ'א

לֵינוּ   בַר עָּ  חַסְדּוֹ   גָּ

 

ם    'הוֶאֱמֶת   לְעוֹלָּ

הבטחה  או בריתואכן, 'חסד' במשמעות חסד נצחי.  –עמנו, הוא מתגלה כ'חסד עולם' של ה' וכאשר מתגלה 'חסדו' 

שהקשר שלה כשלעצמה מה שאין כן המילה 'אמת'  16,קשר במקרא פעמים אחדות למילה 'עולם' או למילים דומותנ ,השנתממש

 אם לא כשהיא במשמעות 'חסד', כמו במקומנו. 17למילה 'עולם' נדיר,

 

 :הצלע השנייה מזו הראשונהאת כעת להשלים  עלינול שמוטנדמה 

לֵינוּ   בַר עָּ  חַסְדּוֹ   גָּ

 

ם]גברה עלינו[    'הוֶאֱמֶת    לְעוֹלָּ

 וכיאסטית.זוהי אפוא תקבולת נרדפת, חסרה 

 

טיפוסים הפוכים: שייכות לשני , אך מבחינת צורתן וסגנונן הן מבחינת תוכנן שתי התקבולות במזמורנו הן אמנם נרדפות

 חסרה וכיאסטית. –הראשונה ישרה ושלמה ואילו השנייה 

                                                           

 ל אבן שושן מופיע הצמד 'חסד ואמת' )יחדיו( בעשרים ושלושה פסוקים.בקונקורדנציה ש 13

 ., ה; ק"חנ"ז, יא לדוגמה: ישעיהו ט"ז, ה; תהילים 14

הנה שני מובן שלמונח 'חסד' ישנם במקרא גוונים שונים של משמעות, וכן למונח 'אמת'. ברם בהצטרפם לצמד הם מביעים דבר אחד.  15

רוּךְ ד( המתפרשים כך: "")בראשית כ פסוקים בפרשת נישואיו של יצחק זַב  ...'הבָּ שֶר לאֹ עָּ דֹנִי חַסְדּוֹ וַאֲמִתּוֹא  ה אִם יֶשְכֶם " )כז(; "מֵעִם א  וְעַתָּ
דֹנִי חֶסֶד וֶאֱמֶתעֹשִים  יחסי אדם לאדם.  –)מט(. הצמד הראשון של המילים 'חסד ואמת' מתאר את יחס ה' לאדם, ואילו השני  ..."אֶת א 
כֶםכִ נוספת מדברי רחב למרגלים ומתשובתם לה: "דוגמה  שִיתִי עִמָּ סֶד י עָּ שִיתֶם גַּם חָּ בִי  אַתֶם עִם וַע  .. .אֱמֶת, וּנְתַתֶם לִי אוֹת חֶסֶדבֵית אָּ

שִים נָּ א  הּ הָּ ךְ ... וַיאֹמְרוּ לָּ שִינוּ עִמָּ   .יד(–" )יהושע ב, יבחֶסֶד וֶאֱמֶתוְעָּ

'חסד אמִתי', טהור.  –חסד שאינו מצפה לתגמול  –יש המפרשים צמד זה בדרך שבה המילה 'אמת' מגדירה את טיבו של החסד שבו מדובר 
הוא עשיית  במהותו'חסד' באמת יש לומר כי . כדוגמת הפסוקים שהבאנו לעיל ברם אין בכך כדי לבאר פסוקים רבים שבהם מופיע הצמד

יפיית גמול: "חסד, לעולם אינו מראה על יחסים משפטיים גרידא, אלא על קיום הקשר הנפשי הבא מן הברית, צל מעשה טובה שאינו קשור
ולא מן החוזה... גם במקום שנאמר חסד על יחסים שבין אדם לחברו, אין משמעו 'רדיפת צדק', ולא עזרה לאביונים, אלא מעשי טובה של 

ם גמול... ולפיכך פעמים הרבה נלווית לחסד גם אמת..." )יצחק היינמן ז"ל באנציקלופדיה קרובים וידידים ומעשי טובה בלא ציפייה לתשלו
נובע מ'אמת', שתי המילים הללו מצטרפות יחדיו למושג אחד, או  במהותו(. ובכן, מפני שהחסד 222המקראית, ערך 'חסד', כרך ג עמוד 
 בהקבלה נרדפת. להביע את אותו הדבר עצמו כדי מתפצלות בין שתי צלעות מקבילות

ישעיהו נ"ד, ח; תהילים מ', יב; ע"ז, ט; פ"ט, כט; ק', ה; קל"ח, ח ועוד. וכן בצירוף החוזר במקרא פעמים רבות מאוד )ולא רק בספר  16

ם חַסְדּוֹתהילים( "  ". כִי לְעוֹלָּ

םבתהילים קמ"ו, ו " 17 עַדשְפַת אֱמֶת תִכוֹן "; במשלי י"ב, יט "הַשֹמֵר אֱמֶת לְעוֹלָּ  ".לָּ
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בצלע הראשונה:  ה': בתקבולת הראשונה מופיע שם ה' באופן אזכרת שמו שלשתי התקבולות ין בשחל וכאן נעיר על היפוך 

; הפוך הדבר בתקבולת השנייה: "הוּשַבְחוּ", ואילו בצלע השנייה נרמז שמו בכינוי הבלוע בהטיית המילה הנרדפת "'ההַלְלוּ אֶת "

)וזאת היא יכולה לעשות מכיוון שהיא מסתמכת על התקבולת  "וֹדּחַסְ הצלע הראשונה רומזת לה' בכינוי הבלוע בהטיית המילה "

 :"'הוֶאֱמֶת " –בסמיכות למילה 'אמת' שם ה'  נזכרהראשונה(, ואילו בצלע השנייה 
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  'ההַלְלוּ אֶת    בית א

 הוּשַבְחוּ

 

  וֹחַסְדּ   בית ב

 'האֱמֶת 

 

בַר"  – 'חסד ה''נושא המשפט ללבאר את הפועל המצטרף רק נותר לנו  לֵינוּ חַסְדּוֹ גָּ )וכאמור, יש להשלים פועל זה גם בצלע  "עָּ

  .השנייה 'ואמת ה' ]גברה עלינו['(

ר' במקרא פירושו בדרך כלל 'התגבר' 'ניצח'. בָּ חסדו של ה',  המקבלים אתפירוש כזה אינו מתאים במקומנו, שהרי אנו,  18'גָּּ

 19נו.שהחסד צריך 'לגבור' עליאלא חפציו בכל לב, ואם כן קשה לפרש איננו מתנגדיו של חסד זה, 

בַר חַסְדּוֹ עַלהצירוף " הפירוש הנכון לביטוי זה ושם אולי טמון במזמור ק"ג פס' יא, ..." מופיע בעוד מקום בספר תהילים, גָּּ

 :ברצף שלושה דימויים ליחסו הסולח של ה' לעמומופיעים במזמור זה  שאנו מתקשים בו.

 המדומה    הדימוי   

רֶץ  כִגְבֹהַּ כִי  יא  אָּ מַיִם עַל הָּ בַר  שָּ יו גָּּ  .חַסְדּוֹ עַל יְרֵאָּ

ב  כִרְחֹק יב  ח מִמַע רָּ עֵינוּ הִרְחִיק  מִזְרָּ  .מִמֶנּוּ אֶת פְשָּ

נִים  כְרַחֵם יג  ב עַל בָּ יו 'ה רִחַם  אָּ  .עַל יְרֵאָּ

בַרהמשווה שלושה פסוקים אלו ייווכח בנקל כי " וכך אכן הציעו אחדים מדעתם לגרוס בפסוק, חסדו".  גבה" פירושו "חַסְדּוֹ גָּּ

 מתפרש השורש אולם באמת אין בכך צורך: גם במקומות נוספים במקרא 20בלא אסמכתא בכתבי יד או בתרגומים העתיקים.

 'גבה'.  במשמעות'גבר' 

 הנה בסיפור המבול:

רֶץ וַיִגְבְרוּ בראשית ז, יח  אָּ  ...הַמַיִם וַיִרְבוּ מְאֹד עַל הָּ

בְרוּוְהַמַיִם  יט      רִים הַגְּבֹהִים גָּּ ל הֶהָּ רֶץ וַיְכֻסּוּ כָּ אָּ  ...מְאֹד מְאֹד עַל הָּ

ה  כ      ה מִלְמַעְלָּ מֵש עֶשְרֵה אַמָּ בְרוּח  יִם גָּּ רִים ,הַמָּ  .וַיְכֻסּוּ הֶהָּ

יִםברור ש" ,המודד את גובה המים על הארץ ,בפסוק כ בְרוּ הַמָּ פירושו 'גבהו המים', שהרי את 'גבורת' המים אין למדוד  "גָּּ

בְרוּוְהַמַיִם ואם כן, גם בפסוקים הקודמים יש לפרש כן: " .באמות רֶץ גבהו( –) גָּּ אָּ  אשרוגובהם היה כה גדול עד  "מְאֹד מְאֹד עַל הָּ

רִים " ל הֶהָּ  ."הַגְּבֹהִיםוַיְכֻסּוּ כָּ

זהות ב , הןמשמעות של 'גבה'. אפשר שהסבר הדבר הוא בדמיון בין שני הפעליםגם מסתבר אפוא שלפועל 'גבר' יש במקרא 

על חברו, משפילו לארץ ומתייצב מעליו, וממילא הוא גם  הגוברוהן במשמעויות של שניהם:  שני העיצורים הראשונים שלהם

 21ים.על חברו, ועל כן ניתן להחליף בין הפעל הַּ בֵ וג

אנו מציעים אפוא לפרש )בלא לשנות גרסה( את שני הפסוקים בתהילים שבהם חסד ה' גובר על האדם במשמעות גובה. 

לֵינוּ חַסְדּוֹ" ,ובאשר למזמורנו בַר עָּ  " פירושו 'כי גבה עלינו חסדו'. כִי גָּ

 

 

 כדי להבין את הביטוי 'גבה חסדו' יש לשים לב כי החסד הניתן לאדם מקורו בשמים:

                                                           

כִי ל אויב, כגון "קרא. יש מהן שמשמען ניצחון פיזי עזו המשמעות של רוב רובן של עשרים וחמש הופעות השורש גב"ר הבא כפועל במ 18

שִים נָּ א  לֵינוּ הָּ בְרוּ עָּ וֹנֹת העמונים על אנשי יואב(" )שמ"ב י"א, כג(, ויש מהן שעושות שימוש מושאל בפועל, כגון " -) גָּ בְרוּ מֶנִּידִּבְרֵי ע  " )תהילים גָּּ
 ס"ה, ד(. כמה פסוקים יוצאי דופן יידונו למעלה להלן.

בפסוק  הושיע אותנו בגבורתו למען חסדו", שכן פירושו של עמוס חכם ז"ל אינו פותר את הקושי: "נגלה חסדו עלינו בגבורה, כלומר ה' 19

 שגבר עלינו.הוא  שהחסדנאמר 

 תנ"ך ביבליה היברייקה על הפסוק.ראה מהדורת התנ"ך של גינצבורג וב 20

בערכים הפותחים בעיצורים  61–61, עמ' 6999, ליידן, mantic Notes on the Hebrew LexiconSeבספרו  L. Palache J .וראה דבריו של 21

 .בהם הוא מזכיר גם את השורש 'גבר'ו'גב' שעניינם גובה, עליונות, 
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מַיִםיִשְלַח  נ"ז, ד   .חַסְדּוֹ וַאֲמִתּוֹיִשְלַח אֱלֹהִים  ...וְיוֹשִיעֵנִי מִשָּ

 מתואר חסד ה' הניתן לאדם כמתרומם עד לשמים: תהילים כמה פסוקים בספרמאידך, ב

מַיִם חַסְדֶּךָ ,'ה ל"ו, ו  קִים  בְהַשָּ תְךָ עַד שְחָּ  .אֱמוּנָּ

דֹל  נ"ז, יא  מַיִ כִי גָּ קִים אֲמִתֶּךָ  ם חַסְדֶּךָעַד שָּ  .וְעַד שְחָּ

דוֹל  כִי ק"ח, ה  מַיִם חַסְדֶּךָגָּ קִים אֲמִתֶּךָ    מֵעַל שָּ  .וְעַד שְחָּ

, ומהווה מעין עמוד גבוה המקשר באופן מתמיד ובכן חסד ה' נשלח לאדם מן השמים, והוא מתרומם מן הארץ ועד לשחקים

 :במזמור ק"ג, יא. והם הם דברי המשורר בין האדם לבין ה'

רֶץ  אָּ מַיִם עַל הָּ יו ,כִגְבֹהַּ שָּ בַר חַסְדּוֹ עַל יְרֵאָּ  .גָּּ

לֵינוּ חַסְדּוֹ"וזאת כוונת מזמורנו  בַר עָּ  שחסדו המתמיד של ה' נשלח משמים אלינו ומקשר אותנו אל מקור החסד. – "כִי גָּ

 ?"חלשבֵ  עניינןמה אומות העולם " .ג

מזמורנו שייך לקבוצת 'מזמורי התהילה' בספר תהילים, ובתוך קבוצה רחבה זו הוא שייך כפי שאמרנו בסעיפים הקודמים, 

 נפתחים בקריאה לקהל נוכחיםמזמורים אלו  .של קריאה להלל והנמקתה 'מסגרת תהילתית'כלאותם מזמורי תהילה שבנויים 

במזמורים אחדים מן הסוג הזה חוזרת   22בה "כִי".יו, הפותחת בתלהלל את ה', וממשיכים בהנמקתה של קריאה ז כלשהו

התהילה  רתמסגמרכיביה של  יתרה מזאת,י הפסוקים. במזמורנו בן שנאין זה המקרה כמובן פעמיים, אך  מסגרת התהילה

 : תמציתית ביותר בצורהמופיעים במזמורנו 

פנייה  ן מילותוכ 23כל פירוט, ללא"( שַבְחוּהוּ; ""'ההַלְלוּ אֶת ציווי קצר על הלל מילולי )"מכיל הוא הקריאה, והוא בית א 

ל גּוֹיִם)"לקהל היעד  אֻמִים"; "כָּ ל הָּ  ."(כָּ

. על פי פירושנו את ה' הללל ה המופנית בבית א לגוייםקריאהומנמק בקצרה את ההנמקה. הוא פותח במילה "כִי" הוא בית ב 

 'כי חסדו הנצחי של ה' הופיע עלינו'. :בפרפרזה זה ימוקננסח נוכל ל ,לבית זה בסעיף הקודם

 

 ההנמקה על פירק על כך  נותם להלל את ה'? כמו במזמורים אחרים מסוג זה, ניתן לעיקורא לכל הגוידובר במזמור, המיהו ה

בַר " :הבאה בהמשך הקריאה לֵינוּכִי גָּ ר שהוא נציג העם(, והוא בכן הדובר במזמור הוא עם ישראל )באמצעות משור". ו...חַסְדּוֹ עָּ

 24.על חסדו שגמל עמו הקורא לכל העמים להלל את ה'

 

קיצורו המופלג של מזמורנו חסד ה', נדרשים כל הגויים להלל ולשבח את ה'?  עלינוכאן עולה תמיהה גדולה: וכי מפני שגבר 

  .במיוחדבולטת במזמורנו אחרים בספר תהילים, אך  זמורים, הקיימת אמנם גם במזו מחדד מאוד תמיהה

 שאלה זו עלתה בדברי התלמוד, במסכת פסחים קיח ע"ב:

ם ושלושה דברים שאמרת לנו משום אביך. שלח לו, כך יכשחלה רבי ישמעאל ברבי יוסי שלח לו רבי: אמור לנו שני

ל גּוֹיִם 'ההַלְלוּ אֶת אמר אבא: מאי דכתיב " לֵינוּ חַסְדּוֹ...]כָּ בַר עָּ , מה מעשיהן –מאי עבידתייהו ) –[" אומות העולם כִי גָּ

 ?(מה עניינן

 ופירש רש"י את שאלתו של רבי יוסי )בתרגום לעברית(:

 לשבח! עלינוהרי  ,משום שגבר עלינו חסדו ?חלשבֵ  –מה מעשיהן  

 

 המפקיעות את המזמור מפשוטו תשובותשלוש  .ד

                                                           

  ק'.–ראה עיוננו למזמור ק' סעיף א, ועיוננו לקבוצת המזמורים צ"ה 22

ג. קריאה להלל 'מוזיקלי' מפרטת בדרך כלל את טיבם של –צ"ו, א-כני ההלל הזה, כשם שהדבר בוקריאה להלל מילולי יכולה לפרט את ת 23

 ו.–צ"ח, ד-בשם שהדבר ואת כלי הנגינה שיש להשתמש בהם, כ הקולות שיש להשמיע

 בעיון על מזמור ק' סעיף ד. אות נוספות לכךראה דוגמ 24
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. הילענות עלנסיונות שונים  ונעשומזמורנו, ב יניםלמעישאלה זו הציקה מתקופת התנאים דרך ימי הביניים ועד לדורנו שלנו 

 לענות על התמיהה.שבהן ניסו  ,מתקופות שונותבסעיף זה נציג שלוש דרכים 

  "וכל שכן אנו" .1

מופיעה בהמשך דברי תשובתו שאל )הוא עצמו היא תשובת רבי יוסי אביו של רבי ישמעאל לשאלה שהתשובה הראשונה 

  (:בסעיף הקודםבאו והגמרא שה

 כך הוא אומר, מזמורנו(:  –הכי קאמר )

 על גבורות ונפלאות שעשה להם( –אגבורות ונפלאות דעביד בהדייהו ) –הללו את ה' כל גויים  

 25)רשב"ם: יותר מכל אומה ולשון(. עלינו להלל את ה'( דגבר עלינו חסדו –וכל שכן אנו ) 

קריאה אחרת ל הנמקהלהלל את ה', אלא  בבית הראשון לגוייםקריאה אינו הנמקה ללפי תשובה זו, הבית השני במזמורנו 

להלל אותו, שהופנתה לישראל, אך לא נכתבה במזמור. לא רק הקריאה לישראל חסרה, אלא גם ההנמקה לקריאה לגויים 

 'על גבורות ונפלאות שעשה להם' חסרה. –שיהללו את ה' 

 וכתב: רש"י בפירושו למזמורנו אימץ כדרכו את ביאור התלמוד הזה

לֵינוּ חַסְדּוֹ  בַר עָּ  כלומר: ואף כי אנחנו, אשר גבר עלינו חסדו.  – כִי גָּ

כי', שמשמעו  אף'כיוון ש...', אלא היא קיצור של הצירוף ' – אינה במשמעות הנמקהמה שהוסיף בפירושו הוא שהתיבה "כִי" 

  26אנו", ולא חסרה במזמור אלא המילה 'אנו'. כל שכןברוב הופעותיו במקרא 'כל שכן', ולכך התכוון התלמוד באמרו "

פירוש זה מצריך להוסיף כמה תוספות למזמור שאינן כתובות בו, והוא מפקיע את הקריאה הפשוטה והרציפה שלו, ואינו 

 כפשוטו של מקרא.

 "החסד שיעשה עם הכול" .2

 :27מזמורנו הפירוש השני שנביא הוא פירושו של רבי משה ג'יקטילא המצוטט בדברי ראב"ע על

בַר"וטעם  28גוי. לכלהקריאה במזמור(  –ורבי משה אמר כי הוא )   , לחיותם ולכלכלם.לוהכהחסד שיעשה עם  –" כִי גָּ

לֵינוּ חַסְדּוֹלכלל האנושות, אלא גם ההנמקה " –ובכן, לא רק הקריאה להלל את ה' היא 'לכל גוי'  בַר עָּ מתייחסת לכלל  "כִי גָּ

ל גּוֹיִםהאנושות. הדובר בגוף ראשון רבים בפסוק ב אינו עם ישראל כפי שחשבנו, אלא המשורר הכולל עצמו עם " ". וחסדו של כָּ

 ה את בני האדם וכִלכלם.ישהחזה הוא הרי  –על כולנו  –ה' שגבר 'עלינו' 

                                                           

לפי ביאור  זה של הגמרא, שניים הם המהללים את ה' במזמור: הגויים וישראל. במדרש תהילים על מזמורנו )מהדורת בובר עמוד רמ(  25

 לל את ה', והמהללים את ה' הם אפוא ארבעה:יוחדה כל צלע במזמור לגורם אחר שמה

אלו הגוים ששיעבדו את  –שאל רבי שמעון בן רבנו הקדוש את אביו, מי הם 'כל גוים' מי הם 'כל האֻמים'? אמר לו: 'כל גוים' 
שראל אלו האומות שלא שיעבדו בהם. אמרו כל האומות )'כל האמים'(: מה אם אלו שנשתעבדו עם בני י –ישראל; 'כל האמים' 

ל גּוֹיִם ה'הַלְלוּ אֶת מקלסין להקב"ה, אנו שלא שיעבדנו בהם, על אחת כמה וכמה, לכך נאמר: " אֻמִים ,כָּ ל הָּ אמרו  ".שַבְחוּהוּ כָּ
לֵינוּ חַסְדּוֹישראל: אנו, על אחת כמה וכמה, התחילו לומר: " בַר עָּ ם ה'וֶאֱמֶת . אמרה הארץ: ""כִי גָּ  ". מהו 'ואמת'? אמתלְעוֹלָּ

כַ ]היא[ ברית שקיימת עם האבות, שנאמר " רֶץ אֶזְכֹר]... רְתִי אֶת בְרִיתִי יַע קוֹבוְזָּ אָּ  )ויקרא כ"ו, מב(. ["וְהָּ

בַר יוצא משאלה שונה מזו שבגמרא )'מי הם כל גוים, מי הם כל האמים?'(, אך התוצאה היא אותה תוצאה: הפסוק "מדרש זה אמנם  כִי גָּ
לֵינוּ חַסְדּוֹ גם לפי מדרש אלא הוא מכיל את דברי ההלל של ישראל עצמם, ובכך סרה  ,אינו מתפרש כהנמקה לקריאה לגויים להלל את ה'" עָּ

 .שאנו עוסקים בההקושיה זה 

כוונתו 'כל שכן'. לפלא הוא שבקונקורדנציה שלו פירש אבן שושן צירוף  ןהצירוף 'אף כי' מופיע במקרא עשרים ושש פעמים, וכמעט בכול 26

 )בראש הערך 'כי'( "אף על פי ש...".  זה

ד"ר מאיר גרובר, בסדרה 'עולם התנ"ך' מביא בפירושו למזמורנו את דברי רש"י שהבאנו וכותב: "רש"י מפרש את המילה 'כי' כאן: 'אף כי' 
עם ישראל". הכותב 'למרות', מכיוון שהוא מוצא אירוניה בכך שהמשורר מזמין את אומות העולם לשבח את ה' על מעשי החסד שעשה  –

לא הבין את דברי רש"י, וייחס לו פירוש משונה, וזאת משום שלא הכיר את המשמעות של הצירוף המקראי 'אף כי', ופירש כבעברית 
 המודרנית, וכן משום שלא הכיר את המקור לדברי רש"י בתלמוד.

רבית על ספר תהילים שעדיין לא ניתרגם לעברית. ראב"ע בראשית המאה הי"א, כתב פירוש בעה ג'יקטילא יליד קורדובה שבספרד שמרבי  27

מרבה להזכירו בפירושו על תהילים, בממוצע בערך פעם בכל מזמור. עוד עליו ראה בספרו של פרופסור אוריאל סימון 'ארבע גישות לספר 
 ואילך. 91תהילים', רמת גן תשמ"ב, פרק ג, עמוד 

 קריאה היא לעמים מסוימים בלבד, ראה דיון בדבריו בסעיף ה.ולא כדעת ראב"ע עצמו, שפירש קודם לכן כי ה 28
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 –המזמור מזו הראשונה, ולייחסה לישראל בלבד פתרון זה הפוך מהפתרון הקודם: במקום לנתק את המחצית השנייה של 

 מחבר אותה ר' משה לקודמתה ומפרשה כעוסקת ב'כל גוים' ללא כל זיקה לישראל. 

רִיעוּ לַהבדרך דומה הצענו לפרש את מסגרת התהילה הראשונה במזמור ק': " רֶץ 'הָּ אָּ ל הָּ נוּהוּא  ...'דְּעוּ כִי ה...כָּ שָּ ". אֲנַחְנוּוְלוֹ  עָּ

כל בני האדם  –אנחנו שייכים  ואת כולנו, ול –להריע לה', ומנמק זאת בכך שה' בראנו  ,כל האנושות ,פונה ל'כל הארץ'המשורר 

כחלק הנמקה האוניברסלית שהמשורר מכליל את עצמו בביארנו שם כי הדיבור בגוף ראשון רבים נובע מכך שייכים לבוראם. 

 29כלל בני האדם שאליהם הוא פונה.מ

, ועל כן נראה לנו פירושו של רבי משה למזמור קי"ז קשה: הללו הבדל בין ההנמקות הבאות בשני המזמוריםאלא שקיים 

נוּ" שבמזמור ק' פירושו 'הוא בראנו', ונימוק זה נושא אופי אוניברסלי מעצם תוכנו. אולם הביטוי " שָּ בַר"הוּא עָּ לֵינוּ גָּ חַסְדּוֹ"  עָּ

, לחיותם הכולהחסד שיעשה עם '. ספציפיתעם קבוצת מוטבים  –מנו' ה' 'עִ טובה גדולה ומיוחדת שעשה אר נראה כמת

בַר  וא אינו מתאים למשמעות המילים, והכל יצורי עולםביחס ל של ה'א פעולה מתמדת ונסתרת וה', כדברי ר' משה, ולכלכלם "גָּ

לֵינוּ חַסְדּוֹ".  עָּ

לֵינוּ"  אף סדר המילים בפסוק : הקדמת לקבוצה ספציפית שזכתה לחסד מיוחדביחס מחזק את פירוש הכינוי הרומז "עָּ

לֵינוּ' לנושא 'חַסְדּוֹ' )וזאת בניגוד לפסוק הדומה ב יו"( נועדה להדגיש ולייחד את מושא -המושא 'עָּ בַר חַסְדּוֹ עַל יְרֵאָּ ק"ג, יא "גָּּ

. לפי 'חסדו –דווקא עלינו  –אתם כולכם הללו את ה', כי גבר עלינו ' :ביחס לכלל האנושות שעליה מדובר בראש המזמורהחסד, 

 גם במילה 'עלינו' מדובר על כלל בני האדם, היה צריך לומר 'כי גבר חסדו עלינו'. , כיפירושו של רבי משה

מקום רק אם הדגשה זו יש לה עם קבוצת אנשים מסוימת דווקא. מנו', לוהי ספציפי 'עִ -ר גילוי חסד אתאמאם כן, מזמורנו 

לֵינוּ" שבנו אפוא ל מכלל האנושות. מדובר בעם ישראל, שאותו יש לייחד  ישראל.עם עם  –זיהוי של התיבה "עָּ

 "נאמר בדרך מליצה" .3

 הא של עמוס חכם ז"ל בסדריה ,הגויים להלל את ה' על שגמל חסד עם ישראל נקראיםמדוע  ,ההתשובה השלישית על הקושי

ביאוריו למזמורי ההלל דורש סמוכין בין המזמורים, ומתאמץ לבארם כמיועדים להיאמר על ידי עמוס חכם ב'דעת מקרא'. 

לְךָ אֶזְבַח : "למקדש התחייבות לעלותאכן מתוארת  , המזמור הקודם למזמורנו,עולי הרגל בבואם למקדש. בסוף מזמור קט"ז

ה רַי לַה ...זֶבַח תוֹדָּ שַלֵם 'נְדָּ ל עַמוֹ ,א  א לְכָּ ה נָּּ לָּ  ה'בְחַצְרוֹת בֵית  .נֶגְדָּ  הבא, מזמור יט(. אף במזמור–" )פסוקים יזםִבְתוֹכֵכִי יְרוּשָּ

רֵי צֶדֶקנרמז הדבר: " ,קי"ח ם אוֹדֶה יָּ  ,פִתְחוּ לִי שַע  באֹ בָּ א בְשֵם  ...הּ-אָּ רוּךְ הַבָּ ע בֹתִים עַד אִסְרוּ חַג בַ  ...ה'בֵרַכְנוּכֶם מִבֵית  ,ה'בָּ

 :כז(. אם כן, לדעתו של עמוס חכם בסיכום מזמור קי"ז–" )פסוקים יטקַרְנוֹת הַמִזְבֵחַ 

הקריאה אל  –כנו ות מזמורים אחרים...וגם עיקר תייאבל נועד להיאמר בלווהוא אמנם חיבור בפני עצמו,  נו[מזמור]

ת מזמור קי"ח: בסוף מזמור קט"ז אמר המשורר משמש מעבר מן סיום מזמור קט"ז אל פתיח –ים להלל את ה' יהגו

א " ה נָּּ שַלֵם, נֶגְדָּ רַי לַה' א  ל עַמּוֹנְדָּ , וכאן במזמור קי"ז הוסיף, שרצונו לפרסם את חסד ה' וגבורתו לא בקרב עם "לְכָּ

זו נאמרת בדרך אבל קריאה . ם"יִ וֹל גּכָּ ת ה' אֶ  לוּלְ הַ ים, ועל כן הוא פותח בקריאה "יישראל בלבד, אלא בקרב כל הגו

בהקרבת נדריו  –) עובדי ה' הנוכחים שם לקהעים את הדברים בשעת אמירתם הם מליצת הפיוט בלבד, והשומ

ֹ ליהם בראש מזמור קי"ח וקורא להם "במקדש(, והמשורר פונה א פִתְחוּ "וגו'... במזמור קי"ח נאמר  "לאֵ רָּ שְ א יִ ר נָּ אמַ י

ם אוֹדֶה יָּ  באֹ בָּ רֵי צֶדֶק, אָּ , ומכאן סיוע לסברה, שמזמור קי"ז מצטרף אל מזמור קי"ח לחטיבה אחת, והיא "הּ-לִי שַע 

ודרך המודים לה', שמבקשים הם לשתף בהודייתם את כל העולם כולו, ובייחוד שירת העולים אל בית ה' להודות לו. 

ל גּוֹיִם"ועל כן מזמור קי"ז פותח:  את כל בני האדם כולם...  ."הַלְלוּ אֶת ה' כָּ

 בגוף פירושו למזמורנו כותב עמוס חכם:אף 

ל גּוֹיִם"   ים יהללו את ה'.י, וכוונתה: ראוי שכל הגונאמר בדרך מליצהלשון הציווי לנוכחים  – "הַלְלוּ אֶת ה' כָּ

לֵינוּ" לה לבית ה' את קריאתו לכל הגוייםהעואיש ישראל כמובן שעל פי תפיסה זו, אין כל קושי בהנמקה שמנמק  בַר עָּ  כִי גָּ

 30.הנוכחים שםבלבד, ו ממכוונת לבני עקריאה זו אמת ב", שכן חַסְדּוֹ

                                                           

 סוף סעיף ה. בעיון על מזמור ק'ראה  29

 אתאמנם נראה שלא הקושיה שלנו היא שהביאה את עמוס חכם לפרש כי הקריאה ל'כל הגוים' היא מליצת פיוט בלבד, אלא תפיסתו  30

דברים דומים כתב עמוס חכם ביחס לקריאה לכלל העמים  מזמורנו, ככזה המיועד להיאמר בעת עלייתם של עולי רגל למקדש להודות לה'.
רֶץ" אָּ ל הָּ רִיעוּ לַה' כָּ שמטנו הוהבאנו אותם בעיון ההוא בסעיף ט )על דבריו שם הוא חוזר גם בפירושו למזמורנו, אלא ש ,שבראש מזמור ק' "הָּ

ה'  – כותרת המזמוראת ההשוואה שהוא עושה בין שני המזמורים(. אלא שבמזמור ק' מביאה אותו דבריו מציטוט  לפרש את  –'מִזְמוֹר לְתוֹדָּ
אל כל יושבי הארץ,  בדרך פיוטהציווי 'הריעו' פונה יאי קרבן התודה למקדש, ועל כן פירש כי: "המזמור כולו כמזמור שנתחבר למען מב
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בדרך כה בפני עצמו, כמזמור העומד  , אין בכוחה לשנות את משמעותולמזמורים אחרים קי"ז שכנותו של מזמוראולם 

המפרש בין המזמורים  נקט בהןהקישור ש דרכימרחיקת לכת כפי שעשה עמוס חכם בפירושו. ועוד עלינו להעיר, כי המעיין ב

כי נועדו משעת כתיבתם , ייווכח כי הן דרשניות ורחוקות מלשכנע. אף הנחת היסוד הנוגעת לכלל פרקי ההלל, הסמוכים הללו

 אינה מוכחת כלל. –הראשונה לעולי רגל העולים למקדש 

 מזמור לאחרית הימים .ה

בירור זה גם ייתן מזמור. ההזמן ההיסטורי שאליהן מכוון  כמו במזמור ק', בבירור נסיבותהבנת מזמורנו בכללותו כרוכה, 

 (.גבידינו מענה על התמיהה המרכזית העולה מתוכנו של המזמור )שניסחנוה בסעיף 

ם' ו'כל יִ הפרשנים שניסו לפרש את המזמור כנאמר לשעתו, כלומר לזמן שבו נתחבר, התקשו בשאלה בסיסית: מי הם 'כל גו

? שאלה בסיסית זו )הנוגעת כמובן להלל את ה' ר מזמורנו? וכי יש בהם מי שישמע את קריאתושאליהם פונה משור מים'האֻ 

בעיוננו עד עתה: מה פשר ההנמקה המצורפת  שבה דנובמיוחד כאשר מצרפים לכך את השאלה  חמורה ,למזמורים רבים נוספים(

לֵינוּ חַסְדּוֹלקריאה אל כל הגויים " בַר עָּ  "?כִי גָּ

ל לפי דעתי כי טעם 'כָּ  –]את ה' כל גוים[  לוּלְ הַ " תר לפרש את מזמורנו כנאמר לשעתו, כותב בקיצור נמרץ:שכנראה חע, ראב"

ה'שהיו תחת יד דוד, כמו ]אלה[  –ם' יִ וֹגּ כָּ  .""א י"ח, י()מל 'אִם יֶש גּוֹי וּמַמְלָּ

י שהקשינו שכן, כפמכוונת לכלל האנושות ), מזמורנו נכתב בידי דוד או משורר בן דורו, ופנייתו ל'כל גוים' אינה לדעתו

 תייחסיגוים'  כל'הביטוי ש אפשרותכראיה ללמעלה, מי מן העמים ישמע קריאה זו?(, אלא רק לאותם עמים שנשלטו על ידי דוד. 

 ים והממלכות, וברור שהכוונה רקיבכל הגו חיפשואחאב כי לאליהו,  ומהם, מביא ראב"ע את הפסוק מדברי עובדיה חלקלרק 

 ם השכנים לממלכת ישראל.ילגוי

מדברי ראב"ע הללו לא ברור האם כוונתו לכך שפניית המשורר לעמים 'שהיו תחת יד דוד' היא פנייה ממשית, או רטורית 

לֵינוּ חַסְדּוֹהאחרת, הנוגעת להנמקה " קושיהעל ה בכך כיצד הוא עונה מפורש בדבריולא  גםבלבד. ו בַר עָּ נראה כי ראב"ע ". כִי גָּ

יפרש כי 'חסדו שגבר עלינו' הוא עצם השלטון שניתן לדוד ולעם ישראל על עמים אלו, ואפשר שדבריו נועדו לענות בעיקר על 

 שאלה זו.

כ'מליצת  שהוא מפר אף עמוס חכם ביאר את מזמורנו כנאמר לשעתו, וכפי שראינו בסעיף הקודם. את הפנייה ל'כל העמים'

תי לקריאת המשורר הם הנוכחים במקדש בשעת וים יהללו את ה'', אולם הקהל האמל הגשכ ראויפיוט בלבד', שכוונתה היא '

 עלייתו לשם להקריב את נדריו.

 דחוקים. –וכל הפירושים הללו והדומים להם 

אין לנו צורך להאריך עתה בשאלה זו, שכן השיקולים שהעלינו ביחס למזמור ק' תקפים ביתר שאת ביחס למזמורנו: מזמור 

  31.גאלו מגלותםיים, לאחר שישראל ימכוון להתקיים באחרית הימהמזמור תהילה  הואקי"ז 

משוררי ספר תהילים כתבו מספר לא מבוטל של מזמורים המכוונים לעתיד הרחוק, לעידן המשיחי בקורות ישראל ובקורות 

  מזמורים אלו הם המקבילה בספר תהילים לנבואות אחרית הימים בספריהם של הנביאים.. העולם

אלו שבהם מתוארים העמים  כןניתן לומר כי רוב רובם של המזמורים שבהם נקראים העמים להלל את ה' ולהמליכו עליהם, ו

 כעושים זאת, הם 'מזמורי אחרית הימים'.

של הפסוק השני במזמורנו: חסד ה' ואמִתוֹ פרשנותו הנחה זו בדבר נסיבות הזמן שאליהן מכוון מזמורנו, משפיעה כמובן על 

ברית  –עלינו, הם ההתרחשות הדרמטית של גאולת ישראל! גאולת עם ישראל היא הראיה לכך שבריתו של ה' עם ישראל גברו ש

 חסדו ובריתו עמנו(–) ה'וֶאֱמֶת נצח היא, שהרי גאולתו באחרית הימים, מכוחה של ברית זו באה. זוהי כוונת הכתוב במקומנו "

ם  32."לְעוֹלָּ

                                                           

 שכנותו של מזמורנוקהל החוגגים העולים אל המקדש בתהלוכת הודיה"; במזמורנו מה שמביאו לטענה דומה הוא  ולמעשה הוא מכוון אל
, מפשוטם, מחמת שיקולים מוטעיםאת שני המזמורים הללו הפקיע פרשן זה אולם לדעתנו,  למזמור שלפניו ושלאחריו ולפרקי ההלל בכללם.

 .ועיין עוד בעיון על מזמור ק' סעיף ט בסופו

 ראה העיון על מזמור ק' סעיפים י, יא והנספח "על מזמורי אחרית הימים בספר תהילים". 31

ואכן, כשם ש'חסד' ו'אמת' הם צמד קבוע במקרא, 'שניים שהם אחד' )ראה סעיף ב לעיל(, כך גם 'ברית' ו'חסד' מופיעים במקרא כצמד  32

ופיע במקרא יחדיו שבע פעמים, תמיד כתיאור של ה', שהוא 'שומר הברית הצירוף 'ברית וחסד' מ. פעמים אחדות, והם 'שניים שהם אחד'
מַר והחסד'. בדברים ז', יב נאמר " רוף הזה מתפצל בין שתי ". ברם יש והציאֲשֶר נִשְבַע לַאֲבֹתֶיךָ הַבְרִית וְאֶת הַחֶסֶדלֹהֶיךָ לְךָ אֶת -אֱ  ה'וְשָּ
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'כל גוים' להלל את ה'  מדוע נדרשים – את הבעיה המרכזית שאנו עוסקים בהפרשנות זו של המזמור עשויה לפתור  כיצד

 מחמת זאת שגאל את עמו?

'גאולת ישראל' כפי שהיא מתוארת במקרא אינה אירוע שולי בהיסטוריה האנושית, כזה הנוגע רק ליחסים האינטימיים בין 

, בשינוי זרימת כרוכה בשידוד מערכות עולמי אל מגלותו בין העמים והשבתו לארצוגאולת עם ישרלוהיו. -ישראל לא

לֵינוּמה לעמים כולם ולחסד ה' שגבר " –ההיסטוריה ובשינוי תודעה של עמים רבים. ממילא ניטל עוקצה של השאלה  חסד ". עָּ

 הסדר שהיה קייםכולם, והוא מזעזע את  מיםמשפיע על העקיום בריתו של ה' עם ישראל, שהופיע עליהם באחרית הימים,  –זה 

 כאשר ישראל היו שרויים ביניהם בגלות ארוכה ומרה.קודם לגאולת ישראל, 

הביניים, הבין היטב  יהודי המתמשך בימי-וויכוח הנוצריוהיה ער לבין המאות הי"ב והי"ג, שחי בפרובנס הנוצרית רד"ק, 

 את המשמעות הזאת של מזמורנו, ופירש אותו כך:

–העמים ) כלורמז בעשותו אותו שניים פסוקים לבד, כי משניים פסוקים לבד, והוא לימות המשיח.  –זה המזמור 

 כולםבשבע מצוות. ו –שיהיו בתורתם, וכל האומות לעבר אחר  –ישראל ואומות העולם( יהיו לשני עברים: לבד ישראל 

בזה יש לכם להללו  – חסדו' עלינוגוים...כי גבר  כלת ה' 'הללו א כולםה, כי כולם יודו בו אז... ואמר כנגד -יהללו י

 –) לאורך גלותנו ,שלא הייתם מאמינים שיוכל להיות זהידיכם,  ו מתחתנשהוציאעד ולשבחו, שגבר עלינו חסדו 

הוא דברו והבטחתו שהבטיחנו להוציאנו  ת. ועתה, הודו ואמרו כולכם: ואמת ה' לעולם! כי אממחמת אורך גלותנו(

 מן הגלות.

ראשון דרש שדורש רד"ק מעצמו,  טדבריו הראשונים, על הרֶמֶז שיש בכך שמזמורנו הוא בן שני פסוקים בלבד, נראים במב

נחלק שניים פסוקים לבד" "אולם במבט מעמיק יותר יש בדבריו הבחנה עמוקה: מזמורנו הקצר ממה שאינו אופייני לפשטן זה. 

אף בימות פרטיקולרי מובהק. ורד"ק מסביר זאת כעיקר כוונת המזמור: -בין פסוק אוניברסלי מובהק לבין פסוק ישראלי

המשיח, שזהו הזמן שאליו מכוון מזמורנו, תישמר ההבחנה בין אומות העולם לישראל. אמנם באותו עידן "כולם יודו" בה' 

נו, אולם ישראל יתייחדו אז מאומות העולם בדבקותם בתורתם המחייבת אותם ויהללוהו, ולכך מכוון הפסוק הראשון במזמור

חסד  ה רבים, יצא מביניהם בהופיע עליוולא פחות מכך בגורלם ההיסטורי: העם שהיה גולה ומפוזר בין העמים דורות כבלבד, 

ם עתה להכיר ולהודות בטעותם ביחס ים נקראייוהגו 33בקיום בריתו עמם, אף שהגוים 'לא היו מאמינים שיוכל להיות זה'. –ה' 

עתה הם מכירים כי ישראל הם בני בריתו של ה', וה' פקח את עיניהם להכיר בטעותם המתמשכת. ש לעם ישראל, ולהלל את ה'

על ההכרה הדתית החדשה  –קיים להם את בריתו כפי שהבטיחם בתורתו ועל ידי נביאיו כולם. על פקיחת עיניים זו 

 נקראים העמים להלל את ה' ולשבחו. יהעל –ית של גאולת ישראל הביאה אותם אליה שההתרחשות ההיסטור

 

 

 קריאות נוספות לגויים להלל את ה' על חסדו לישראל .ו

על חיובית  להגיב תגובה דתית ייםכל הגו שבו נקראיםמזמורנו אינו המקום היחיד במקרא, וגם לא היחיד בספר תהילים, 

  .המצופה מהםככזו אמרת בפיהם או תגובה זו מתוארת לעתים כנ. גילוי יחסו של ה' לישראל

במוקד התעניינותם של העמים, והללו מפרשים ומאורעותיו מצויים שגורלו של עם ישראל  ,במקרא הואכללי עיקרון מרכזי 

 פירוש דתי לטב או למוטב. םתוא

 הנה כמה דוגמאות להופעתו של עיקרון זה:

                                                           

מוּט וּבְרִית/ מֵאִתֵךְ לאֹ יָּמוּש  יוְחַסְדִּ צלעות מקבילות, כגון )ישעיהו נ"ד, י( " ". וכן שם נ"ה, ג. אולם גם כשהמילה 'ברית' אינה שְלוֹמִי לאֹ תָּ
שם,  66נאמנות(, ראה עיוננו למזמור ק' סעיף ח והערה  -מופיעה, זו המשמעות של המילה 'חסד' כשהיא באה בתוך הצירוף 'חסד ואמונה' )

 שכך הדבר אף במזמורנו. נראההצמד 'חסד ואמת' רומז הצירוף הזה לברית, וואף בחלק מן הפסוקים שבהם מופיע 

'תורת העדות' האוגוסטינית, המעניקה לעם ישראל את זכות הקיום, ואף מתנגדת להשמדתו בידי עם כאן  מתפלמסמסתבר שרד"ק  33

לעונשו ות חיה ומתמדת לצדקת הדת הנוצרית ביניהם, תשמש עדו הנצחיתהעמים הנוצרים, אך זאת רק כדי שגלותו בין העמים, והשפלתו 
על דרשה נוצרית אופיינית של )ראשית המאה החמישית(  בספרו 'עיר האלוהים'רב לקבלה. את הטיעון הזה סומך אוגוסטינוס ישל מי שס

נִ  ,אַל תַהַרְגֵם פֶן יִשְכְחוּ עַמִיהפסוק בתהילים נ"ט, יב " דורו של רד"ק, גילו ובן האפיפיור אינוקנטיוס השלישי, בן יעֵמוֹ בְחֵילְךָ וְהוֹרִידֵמוֹ". ה 
הוא מן החוזרים על דברי אוגוסטינוס והמיישמים אותם הלכה למעשה בקיסרות הרומית. על פי הדוקטרינה הנוצרית הזו, גאולת ישראל 

להודות  עת גאולתם של ישראל, , בבואמבין העמים אינה אפשרית כלל. פרשנות רד"ק למזמורנו הופכת את המזמור לקריאה לנוצרים
 בטעותם.
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. םלוהי ישראל, והדבר עלול לגרום לחילול שם ה' בקרב-ים כחולשה של אילהתפרש בין הגוי עשועונש שמעניש ה' את ישראל 

, ואכן תפילותיו יז(–יג)במדבר י"ד,  אחר חטא המרגליםלו יב()שמות ל"ב,  אחר חטא העגלל טענה זו טוען משה בתפילותיו

 העמים.ל שמו בין מתקבלות על ידי ה', שמוותר על מיצוי העונש עם ישראל כדי למנוע את חילו

 מופיע חשש זה בפי ה' עצמו:כז( –בפרשת האזינו )דברים ל"ב, כו

מַרְתִי אַפְאֵיהֶם  ם  אָּ ה מֵאֱנוֹש זִכְרָּ   .אַשְבִיתָּ

גוּר  רֵימוֹ  לוּלֵי כַעַס אוֹיֵב אָּ  פֶן יְנַכְרוּ צָּ

ה  :פֶן יאֹמְרוּ מָּ ל זאֹת ה'וְלאֹ  יָּדֵינוּ רָּ עַל כָּ  .פָּ

 ם להלל את ה' על שפעל לטובתם של ישראל )שם מג(:ילגוי קריאהבמקרא  מובעת לראשונהחתימת שירת האזינו בוהנה, 

יו יִקּוֹם   הַרְנִינוּ גוֹיִם עַמוֹ   דָּ  כִי דַם ע בָּ

יו  רָּ ם יָּשִיב לְצָּ קָּ תוֹ עַמוֹ  וְנָּ   .וְכִפֶר אַדְמָּ

 רושו שם:רשב"ם הרגיש בקשר בין פסוק זה לבין מזמורנו, וכתב בפי

אֻמִים ה'אֶת  הַלְלוּ", כמו "עַמוֹ" על" הַרְנִינוּ גוֹיִם" ל הָּ ל גּוֹיִם שַבְחוּהוּ כָּ לֵינוּ חַסְדּוֹאמינו בו, שהרי "והַ  "כָּ בַר עָּ יותר  "גָּ

 ...אף כאן, הרנינו ושבחוהו ועבדוהו ...ולפיכך שבחוהו והאמינו בו 34,משאר האומות

גלותם בין  .ינוי בגורלם של ישראלשהמשמעות האוניברסלית שיש לכל  מודגשת ,יחזקאלבספר  בעיקרבספרי הנביאים, 

)פרק  אנו נצטט דווקא נבואה של ירמיהו 35העמים גורמת לחילול שם ה' בין העמים, ואילו גאולתם תביא לקידוש שמו ביניהם.

 :שגאל את בניו מבין הגוים , כמו גם במזמורנו, מופנית קריאה נמרצת לגויים להלל את ה' על כךשבהל"א(, 

מַר כִי כֹה        ו   :ה'אָּ

ה                נּוּ לְיַע קֹב שִמְחָּ לוּ בְראֹש הַגּוֹיִם וְ  רָּ   :הַשְמִיעוּ הַלְלוּ וְאִמְרוּ צַה 

אֵל   אֶת עַמְךָ  ה'הוֹשַע   36!אֵת שְאֵרִית יִשְרָּ

פוֹן  ז  ם מֵאֶרֶץ צָּ רֶץוְקִבַ  הִנְנִי מֵבִיא אוֹתָּ  ...צְתִים מִיַרְכְתֵי אָּ

ק וְאִמְרוּ  גּוֹיִם  ה'שִמְעוּ דְבַר  ט  אִיִים מִמֶרְחָּ  :וְהַגִּידוּ בָּ

אֵל יְקַבְצֶנּוּ  רֵה יִשְרָּ רוֹ כְרֹעֶה עֶדְרוֹ  מְזָּ  .וּשְמָּ

ה  י  דָּ ק מִמֶנּוּ  אֶת יַע קֹב  ה'כִי פָּ זָּ לוֹ מִיַד חָּ  .וּגְאָּ

בנבואה,  על שגאל את ישראל.ההבדל בין נבואת ירמיהו לבין מזמורנו הוא בשאלה, מי הוא הקורא אל הגויים להלל את ה' 

מַר כִי כֹה : ")באמצעות נביאו( ה' הוא הקורא להם לעשות זאת על עם  ...", והוא מדברגּוֹיִם ה'דְבַר שִמְעוּ " )פסוק ו(; ..."ה'אָּ

םי מֵבִיא הִנְנִ ישראל בגוף שלישי " ל גּוֹיִם ה'הַלְלוּ אֶת "אולם במזמורנו מי שקורא ". ...אוֹתָּ ..." הוא עם ישראל )באמצעות כָּ

בַר המשורר(, המדבר בהמשך המזמור בגוף ראשון רבים " לֵינוּכִי גָּ  ..." חַסְדּוֹ עָּ

שכיוונו 'מלמטה  ,לבין מזמור תהילים ,שכיוונה 'מלמעלה למטה' ,הבדלים אלו הם תולדת ההבדל העקרוני שבין נבואה

אם בתור מתפללים על עם ישראל שותפים בתהליך גאולתם של ישראל, היות לעל ידי ה' ם יהגוי בנבואה, נדרשים'. עלהלמ

על ים הגויים דרשלעומת זאת, נ מורבמזמתאריה במקומות הרחוקים ביותר )בפסוק ט(. ו)בפסוק ו(, אם בתור מבשרי הגאולה 

להלל את ה' על עצם הם נדרשים כמסקנה מן התהליך ההיסטורי שפקח את עיניהם:  חיובית להגיב תגובה דתיתשראל ידי עם י

  .זאת שגאל את ישראל מביניהם

 

עַם  יחסו לישראלה' על להלל את  ,ת קריאה זו לגוייםבהם מובעגם קבוצת מזמורי תהילים, שבאזכור נסיים את עיוננו 

 37:בריתו

                                                           

המפרשים 'הרנינו  ן מזמורנו היא לטעון )בניגוד לדברי רש"י ומפרשים נוספיםימטרתו של רשב"ם בקישור שעשה בין הפסוק בשירה לב 34

מזמור קי"ז ים לרנן על מה שעשה ל'עמו'. יהגו נקראים ואליש' הוא ה', אף שלא נזכר בפירוש, ינוּנִ רְ ושא של הפועל 'הַ מ( כי העמו' את
 ראיה לפירושו.בתהילים, שמבטא מהלך רעיוני זהה, משמש לו כ

 לח.–ראה בייחוד את נבואת יחזקאל ל"ו, טז 35

 םייהציוו אופידבר זה אינו מתיישב עם  ".הוֹשַע ה' אֶת עַמְךָ: "לשאת תפילה ותחנון על גאולתם של ישראלבנבואה זו נקראים הגויים  36

נּוּ" :יםהקודמ קֹב  רָּ העל יעקב(  –)לְיַע  , התפללו בראותכם את ישראל חוזרים מן הגלות...". לפיכך פירש שד"ל: "וְאִמְרוּ הַלְלוּ...וְצַהֲלוּ ,שִמְחָּ
 .צרה בדרך" שיצילם מכל

 בעיוננו למזמור ק', סעיף ד.ואחרים ציינו מזמורים אלו  37
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 נאמר:במזמור ס"ו 

רְכוּ  ח  תוֹ לֹהֵינוּ -אֱ  עַמִּיםבָּ  .וְהַשְמִיעוּ קוֹל תְהִלָּ

ם  ט  תַן לַמוֹט  בַחַיִים  נַפְשֵנוּהַשָּ  רַגְלֵנוּוְלאֹ נָּ

 במזמור מ"ז נאמר:

עַמִּים ב  ל הָּ ף  כָּ רִיעוּ לֵא תִקְעוּ כָּ ה-הָּ  ...לֹהִים בְקוֹל רִנָּּ

 .רַגְלֵינוּוּלְאֻמִים תַחַת   תַּחְתֵּינוּיַדְבֵר עַמִים  ד 

נוּיִבְחַר  ה  תֵנוּאֶת  לָּ ה  נַחֲלָּ הֵב סֶלָּ שֶר אָּ  .אֶת גְּאוֹן יַע קֹב א 

 ובמזמור קמ"ח נאמר:

רֶץ ה'הַלְלוּ אֶת                  ז  אָּ  ...מִן הָּ

ל לְאֻמִּים יא  רֶץ  מַלְכֵי אֶרֶץ וְכָּ ל שֹפְטֵי אָּ רִים וְכָּ  ...שָּ

ב שְמוֹ לְבַדּוֹ   ת שֵם ה'יְהַלְלוּ אֶ   יג   כִי נִשְגָּּ

יִם     מָּ  .הוֹדוֹ עַל אֶרֶץ וְשָּ

ל    לְעַמּוֹוַיָּרֶם קֶרֶן  יד  ה לְכָּ יותְהִלָּ   חֲסִידָּ

אֵל     עַם קְרֹבוֹ  לִבְנֵי יִשְרָּ

 .הּ-הַלְלוּ יָּ 

 


