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 מרדכי סבתוהרב  ואתחנןת פרש
 

ברות אחרונות?יברות ראשונות לדיה בין דמ
בעיוננו לפרשת דברים ציינו שהנאום העיקרי בספר דברים 

ו. "ומסיים בסוף פרק כ 'הנפתח בפרק ה ,הוא נאום המצוות

ברות. בעיוננו יבפתח נאום המצוות חוזר משה על עשרת הד

בין ברות בשמות לים שבין הדהשינוייאת סקור הפעם נ

 .וננסה לברר את משמעותם ברות בדבריםידה

 א

 ת בנאומו של משה.דיברונבאר תחילה את מיקומם של ה

 (:'בפתיחת נאומו אומר משה לעם )דברים ה

ם שְמַע )א(  ר אֲלֵהֶׁ שְרָאֵל וַיֹאמֶׁ ל כָל יִּ ה אֶׁ קְרָא מֹשֶׁ וַיִּ

שְ  ת הַמִּ ים וְאֶׁ ת הַחֻקִּ שְרָאֵל אֶׁ י דֹבֵר יִּ ר אָנֹכִּ ים אֲשֶׁ פָטִּ

ם ם הַיוֹם וּלְמַדְתֶׁ ם לַעֲשֹתָם בְאָזְנֵיכֶׁ  :אֹתָם וּשְמַרְתֶׁ

ית בְחֹרֵבלֹהֵינוּ כָ -א   ה')ב(  מָנוּ בְרִּ ת )ג(  :רַת עִּ לֹא אֶׁ

תָנוּ אֲנַחְנוּ אֵלֶׁ  ה'אֲבֹתֵינוּ כָרַת  י אִּ ית הַזֹאת כִּ ת הַבְרִּ ה אֶׁ

יםפֹה הַיוֹם כֻלָ   :נוּ חַיִּ

ר )ד(  בֶׁ ים דִּ ים בְפָנִּ תוֹךְ הָאֵש ה'פָנִּ ם בָהָר מִּ מָכֶׁ  :עִּ

י עֹמֵד בֵין )ה(  וא לְ  ה'אָנֹכִּ ם בָעֵת הַהִּ יד לָכֶׁם וּבֵינֵיכֶׁ הַגִּ

ת דְבַר ה' ם בָהָר  אֶׁ יתֶׁ פְנֵי הָאֵש וְלֹא עֲלִּ ם מִּ י יְרֵאתֶׁ כִּ

 :לֵאמֹר

 יהםלאחרו ,יח(-ושם, )ת דיברולאחר פתיחה זו באים עשרת ה

ת ועל דיברומספר משה על תגובת העם לאחר שמיעת ה

וזר משה ח '. בפתיחת פרק ול(-יטשם, )תשובתו של ה' לתגובתם 

 על הכותרת לנאום המצוות:

ים וְהַמִּ  צְוָה הַחֻקִּ וָּה ה'וְזֹאת הַמִּ ר צִּ ים אֲשֶׁ  שְפָטִּ

ץ -א   ם לַעֲשוֹת בָאָרֶׁ תְכֶׁ ם לְלַמֵד אֶׁ ים לֹהֵיכֶׁ ם עֹבְרִּ ר אַתֶׁ אֲשֶׁ

שְתָהּ  .שָמָה לְרִּ

 ד שם מתחיל משה בפירוט המצוות. 'החל מפסו

על הכותרת לנאום  'מדוע נזקק משה לשוב בתחילת פרק ו

 ?'שכבר נזכרה בלשון דומה בתחילת פרק ה ,המצוות

בעיוננו לפרשת דברים הערנו כי במקרים רבים חוזר הכתוב 

קב סטייה מן הנושא. שם גם עלכן על דיבור שנזכר קודם 

עמד כבר רש"י בפירושו  ציינו שעל עיקרון ספרותי זה במקרא

האמירה שאמר  היא – ' ויאמר משה לפני ה'' " :ל ',ולשמות 

, ושנה הכתוב 'הן בני ישראל לא שמעו אלי' יב(שמות ו', )למעלה 

 :כאדם האומר ,כאן כיון שהפסיק הענין, וכך היא השיטה

. גם בפרשתנו ניתן להסביר את החזרה "ונותנחזור על הראש

 א על פי אותו עיקרון. ',ר בהוא על האמ ',בו

ה',  'ניתן דעתנו לפס ,כדי להבין מה היא הפסקת העניין אצלנו

א  'בין פסשיש מתח את הו לעיל. נשים אל לבנו ובאה שה-א

החקים והמשפטים אשר "א הדגש הוא על  'ד. בפס-ב 'לפס

 להינו-ה' א"ד מדגיש משה -ב 'ואילו בפס ,'כםבאזני רב  אנכי ד  

. הברית "בר ה' עמכםפנים בפנים ד   ...ברֵ כרת עמנו ברית בחֹ 

בר ה' יפנים בפנים ד :רב נכרתה ישירות על ידי ה'ושנכרתה בח

שבו משה  ,עם העם. שונה היא אפוא ברית זו מנאום המצוות

ית ת, המכונים כאן 'ברדיברוהוא הדובר באזני העם. עשרת ה

בר החקים והמשפטים אשר אנכי דֹ "רב', אינם פירוט של וח

עשרת  תם שמע העם ישירות מאת ה'., שהרי או"באזניכם

מהווים המשמשים הקדמה להם,  ,ה-, יחד עם פס' בתדיברוה

ומשפטים שהעם  קיםוחה –אפוא סטייה מן הנושא הראשי 

יט,  , החל מפס''שומע ממשה בלבד. בחלקו השני של פרק ה

ר משה לעם מדוע לא שמעו מאת ה' גם את יתרת מבא

 החוקים והמשפטים:

ךְ וְהָהָר בֹעֵר בָאֵש  תוֹךְ הַחֹשֶׁ ת הַקוֹל מִּ י כְשָמְעֲכֶׁם אֶׁ וַיְהִּ

קְרְבוּן אֵלַי כָל רָ  ם. וַתִּ קְנֵיכֶׁ בְטֵיכֶׁם וְזִּ וַתֹאמְרוּ הֵן אשֵי שִּ

רְאָנוּ  ת גָ -א   ה'הֶׁ ת כְבֹדוֹ וְאֶׁ ת קֹלוֹ שָמַעְנוּ לֹהֵינוּ אֶׁ דְלוֹ וְאֶׁ

י יְדַבֵר א   ינוּ כִּ תוֹךְ הָאֵש הַיוֹם הַזֶׁה רָאִּ ת -מִּ ים אֶׁ לֹהִּ

י תֹאכְלֵנוּ הָאֵש הַגְדֹלָה הָאָדָם וָחָי.  וְעַתָה לָמָה נָמוּת כִּ

ת קוֹל  שְמֹעַ אֶׁ ים אֲנַחְנוּ לִּ ם יֹסְפִּ לֹהֵינוּ עוֹד -א  ה' הַזֹאת אִּ

י מִּ  וָמָתְנוּ. ר שָמַע קוֹל א  כִּ ים -י כָל בָשָר אֲשֶׁ ים חַיִּ לֹהִּ

י.מְדַבֵר מִּ  קְרַב אַתָה וּשֲמָע אֵת כָל  תוֹךְ הָאֵש כָמֹנוּ וַיֶׁחִּ

ר יֹאמַר  ר -א  ה' אֲשֶׁ לֹהֵינוּ וְאַתְ תְדַבֵר אֵלֵינוּ אֵת כָל אֲשֶׁ

יךָ וְשָמַעְנוּ-א  ה' יְדַבֵר  ינוּ לֹהֵינוּ אֵלֶׁ  .(כג-ה', יט) וְעָשִּ

לא לשמוע שבפסוקים אלו מדגיש משה שהיה זה רצון העם 

העם הוא שביקש ממשה לתווך בין  יותר את קול ה' ישירות;

 :בקשתם נתקבלה על ידי ה'וה' לבינם. 

שְמַע  ר ה' וַיִּ ם אֵלָי וַיֹאמֶׁ רְכֶׁ ם בְדַבֶׁ בְרֵיכֶׁ ת קוֹל דִּ אֵלַי ה' אֶׁ

בְרֵי הָ  ת קוֹל דִּ י אֶׁ יךָ שָמַעְתִּ בְרוּ אֵלֶׁ ר דִּ עָם הַזֶׁה אֲשֶׁ

בֵרוּ. ר דִּ יבוּ כָל אֲשֶׁ ם  הֵיטִּ תֵן וְהָיָה לְבָבָם זֶׁה לָהֶׁ י יִּ מִּ

יטַב  ים לְמַעַן יִּ צְוֹתַי כָל הַיָמִּ ת כָל מִּ שְמֹר אֶׁ י וְלִּ רְאָה אֹתִּ לְיִּ

ם לְעֹלָם בְנֵיהֶׁ ם וְלִּ מֹר לָ . לָהֶׁ ם שוּבוּ לָכֶׁם לֵךְ א  הֶׁ

יךָ אֵת כָל וְ  לְאָהֳלֵיכֶׁם. י וַאֲדַבְרָה אֵלֶׁ מָדִּ אַתָה פֹה עֲמֹד עִּ

ץ  ר תְלַמְדֵם וְעָשוּ בָאָרֶׁ ים אֲשֶׁ שְפָטִּ ים וְהַמִּ צְוָה וְהַחֻקִּ הַמִּ

ר אָ שְתָהּאֲשֶׁ ם לְרִּ י נֹתֵן לָהֶׁ  .כז(-, כד)שם נֹכִּ

כז לבין דברי משה לעם  ן שבין דברי ה' בפס'נשים לב לדמיו

 א: ',בו

צְוָה וְאַתָ  יךָ אֵת כָל הַמִּ י וַאֲדַבְרָה אֵלֶׁ מָדִּ ה פֹה עֲמֹד עִּ

ר  ץ אֲשֶׁ ר תְלַמְדֵם וְעָשוּ בָאָרֶׁ ים אֲשֶׁ שְפָטִּ ים וְהַמִּ וְהַחֻקִּ

שְתָהּ ם לְרִּ י נֹתֵן לָהֶׁ  .כז( ,שם) אָנֹכִּ

וָּה  ר צִּ ים אֲשֶׁ שְפָטִּ ים וְהַמִּ צְוָה הַחֻקִּ ה' וְזֹאת הַמִּ

ם -א   ים לֹהֵיכֶׁ ם עֹבְרִּ ר אַתֶׁ ץ אֲשֶׁ ם לַעֲשוֹת בָאָרֶׁ תְכֶׁ לְלַמֵד אֶׁ

שְתָהּ  .א( ,')ו שָמָה לְרִּ

. א ',האמירה שבההיא א היא  ',שהאמירה בועמדנו על כך כבר 

הוא  :סטה משה מן הנושאואילך ב  ',המש כךהחזרה נובעת מ
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לא התחיל מיד בחוקים ובמשפטים המשלימים את עשרת 

ם ביקש ללמד את העם, אלא סיפר לעם את ת, שאותדיברוה

רב. יודגש שאת עשרת וסיפור מעמד הר סיני וברית ח

שהרי  ,ת לא היה העם צריך לשמוע וללמוד ממשהדיברוה

העם נזקק למשה רק לצורך  ל;-האפי אותם שמעו ישירות מ

החוקים והמשפטים. למצוות אלו חוזר משה  ,יתרת המצוות

ר משה שם על האמירה , ומשום כך חז'בתחילת פרק ו

ת נזכרים כאן לא כחלק דיברועשרת ה .'שבתחילת פרק ה

באזכורם ובסיפור  אום המצוות אלא כפתיחה והכנה להם:מנ

שנלווה אליהם מבקש משה להסביר כיצד הגענו למצב שבו 

 העם שומע את מצוות ה' מפי משה.

משה מראה כי  'החל מפרק ו ,ן בנאום המצוותויע ,יתר על כן

ת. עשרת דיברונאום במבנה הדומה לעשרת ההאת בונה 

מעין  פרט, ונאום המצוות בבחינת בבחינת כלל ת הםדיברוה

אבות ותולדות. לא נוכל לעסוק כאן בפירוט עיקרון זה. נציין 

שמע ישראל ה' "רק שמשה פותח את נאום המצוות בהכרזה 

שהיא בעצם סיכום תמציתי של שתי  ",להינו ה' אחד-א

אשונות. את סדרת המצוות בפרשת ואתחנן ת הרדיברוה

מסיים משה בהצהרה המקבילה, בצורה כיאסטית, לקביעה 

 :הראשונות תדיברושבסוף שתי ה

 י-ה', ט

ם וְלֹא  ה לָהֶׁ שְתַחֲוֶׁ לֹא תִּ

י  י אָנֹכִּ יךָ -א  ה' תָעָבְדֵם כִּ לֹהֶׁ

ל קַנָא פֹקֵד עֲוֹן אָבוֹת עַל -אֵ 

ים וְעַל  לֵשִּ ים וְעַל שִּ ים רִּ בָנִּ בֵעִּ

 לְשֹנְאָי.

ים לְאֹהֲבַי  ד לַאֲלָפִּ סֶׁ ה חֶׁ וְעֹשֶׁ

צְוֹתָי  .וּלְשֹמְרֵי מִּ

 י-ז', ט

י  יךָ הוּא -א  ה' וְיָדַעְתָ כִּ לֹהֶׁ

ים הָאֵ -הָא   מָן שֹמֵר -לֹהִּ ל הַנֶׁא 

ד לְאֹהֲבָיו  סֶׁ ית וְהַחֶׁ הַבְרִּ

צְוֹתָו ף דוֹר. וּלְשֹמְרֵי מִּ לֶׁ  לְאֶׁ

ל פָנָיו וּמְשַלֵם לְשֹנְאָיו  אֶׁ

ידוֹ לֹא יְאַחֵר לְשֹ  ל לְהַאֲבִּ נְאוֹ אֶׁ

 .פָנָיו יְשַלֶׁם לוֹ 

כתיב,  "מצותו" – י ',הנראה לנו ששינוי הקרי וכתיב ב

צורת הקרי היא ודאי שלהקבלה זו.  קשור –קרי  "מצותי"

ת הראשונות דיברושהרי שתי ה ,המתאימה לפשט הכתובים

אה, רת הכתיב נועדה, כנרנאמרות בגוף ראשון על ידי ה'. צו

מלמדת שעשרת הט, והיא  ',זלרמוז להקבלה לדברי משה ב

 נאמרים כעת מפי משה.אבל הם  ,ת הם אכן דברי ה'דיברוה

ום המצוות של ת אינם חלק מנאדיברועשרת ה ,כללו של דבר

הם הבסיס שעליו בונה ו משה, אבל הם משמשים מבוא לו,

זה משלימות את  המצוות שבנאום משה את נאום המצוות:

ת ששמעו ישראל באוזניהם במעמד סיני. בעיוננו דיברוה

 לפרשת ראה נשוב בע"ה לקביעה זו.

 ב

 ת בדברים. נציג תחילה בטבלה את ההבדלים שביניהם:דיברות בשמות לדיברוה נעבור עתה לדון בהבדלים שבין

 שמות כ'

 הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים רלהיך אש-)ב( אנכי ה' א

 לא יהיה לך אלהים אחרים על פני:

כל תמונה אשר בשמים ממעל ואשר ולא תעשה לך פסל  )ג(

לא תשתחוה להם  ץ מתחת ואשר במים מתחת לארץ: )ד(באר

ת על ד עון אבֹ קֵ ל קנא פֹ -להיך א-אה' ולא תעבדם כי אנכי 

חסד לאלפים שה ועֹ  )ה(: נאיים לשֹ עִּ בֵ ים ועל רִּ שִּ לֵ בנים על שִּ 

 לאֹהבי ולשֹמרי מצותי:

ה' את אשר להיך לשוא כי לא ינקה -אה' לא תשא את שם  )ו(

 ישא את שמו לשוא:

 את יום השבת לקדשו: זכור )ז(

ויום השביעי  )ט( ד ועשית כל מלאכתך:ששת ימים תעבֹ  )ח(

להיך לא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך עבדך -א ה'שבת ל

 תך וגרך אשר בשעריך:בהמוואמתך 

את השמים ואת הארץ את הים ואת ה' כי ששת ימים עשה  )י(

 כל אשר בם וינח ביום השביעי 

 :את יום השבת ויקדשהוה' על כן ברך 

ל האדמה כון ימיך ע)יא( כבד את אביך ואת אמך למען יארִּ 

 תן לך:להיך נֹ -אה' אשר 

 )יב( לא תרצח

 לא תנאף

 דברים ה'

 להיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים מבית עבדים-)ו( אנכי ה' א

 לא יהיה לך אלהים אחרים על פני:

לא תעשה לך פסל כל תמונה אשר בשמים ממעל ואשר  )ז(

לא תשתחוה להם  )ח(: בארץ מתחת ואשר במים מתחת לארץ

על בנים פֹקֵד עון אבֹת ל קנא -להיך א-אה' ולא תעבדם כי אנכי 

ים לשֹנאיעל ו בֵעִּ ים ועל רִּ לֵשִּ ועֹשה חסד לאלפים לאֹהבי  )ט( :שִּ

 :[כתיב]מצותו  ולשֹמרי מצותי

את אשר ה' להיך לשוא כי לא ינקה -אה' לא תשא את שם  )י(

 ישא את שמו לשוא:

 :להיך-אה' כאשר צוך ום השבת לקדשו את י שמור)יא( 

)יג( ויום השביעי  ד ועשית כל מלאכתך:ששת ימים תעבֹ  )יב(

עבדך ולהיך לא תעשה כל מלאכה אתה ובנך ובתך -א שבת לה'

למען ינוח בהמתך וגרך אשר בשעריך  כלו ושורך וחמרךואמתך 

אך צ  וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים וי   )יד( :עבדך ואמתך כמוך

 ויהע נטלהיך משם ביד חזקה ובזר  -א' ה

 :להיך לעשות את יום השבת-אה'  ךָו  על כן צ  

ן למען יאריכֻ  להיך-אה'  ךָו  צ  כאשר )טו( כבד את אביך ואת אמך 

 תן לך:להיך נֹ -אה' על האדמה אשר  ולמען ייטב לךימיך 

 )טז( לא תרצח

 לא תנאףו
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 בלא תגנֹ 

 :שקרלא תענה ברעך עד 

רעך ועבדו ואמתו  ד אשתתחמ  לא רעך  ביתד )יג( לא תחמֹ 

 רו וכל אשר לרעך:שורו וחמֹ ו

 בלא תגנֹ ו

 :שואלא תענה ברעך עד ו

ועבדו  שדהורעך  תתאוה ביתלא ורעך  אשתד מֹ לא תחו)יז( 

 ואמתו שורו וחמֹרו וכל אשר לרעך:

 1ההבדלים נחלקים למספר סוגים:

 "ו החיבור.יוחיסור וייתור של  .א

לעומת  "עד שקר", "שמור"לעומת  "זכור"י סגנון: הבדל .ב

 ."לא תתאוה"לעומת  "לא תחמד", "עד שוא"

רך וכל שורך וחמֹ ", "להיך-וך ה' אכאשר צִּ "ת דברים: הוספ .ג

ולמען ייטב ", "למען ינוח עבדך ואמתך כמוך", "בהמתך

 ."שדהו", "לך

הקדים הכתוב בשמות את  'לא תחמד'שינוי סדר: בדיבר  .ד

 שה לבית.יהא את –ובדברים  ,שהית לאהבי

 ות השבת.וטעם למצהשינוי  .ה

 ג

ת בדברים דיברות בשמות לדיברובביאור ההבדלים שבין ה

מצאנו בדברי פרשנינו שתי גישות עקרוניות. הגישה האחת 

 דברי התלמוד הבאים:מעולה 

שאל רבי חנינא בן עגיל את רבי חייא בר אבא: מפני 

נאמר בהם טוב, ובדברות  מה בדברות הראשונות לא

]רש"י: גבי כיבוד אב ואם,  האחרונות נאמר בהם טוב

? אמר לו: עד שאתה דכתיב בהן 'למען ייטב לך'[

שואלני למה נאמר בהם טוב, שאלני אם נאמר בהן 

טוב אם לאו, שאיני יודע אם נאמר בהן טוב אם לאו, 

אצל ר' תנחום בר חנילאי, שהיה רגיל אצל ]=לך[ כלך 

הלך =] ושע בן לוי, שהיה בקי באגדה. אזל לגביהר' יה

: ממנו לא שמעתי, אלא כך אמר לי ולמר , אאליו[

שמואל בר נחום אחי אמו של רב אחא ברבי חנינא, 

ואמרי לה אבי אמו של רב אחי ברבי חנינא: הואיל 

                                                           

כל ההבדלים נזכרו בסקירתו של ראב"ע בפירושו לשמות כ', א, למעט  1

שבשני אלא שראב"ע ציין  ,ההבדלים בשני הדיברות הראשונים. ולא עוד

'את ועד סוף  'אנכי'והנה ראינו כי מתחלת הדיברות הללו אין כל שינוי: "

על אף . זאת "אין שנוי בין שתי הפרשיות אשר ישא את שמו לשוא'

ברות העיר ראב"ע גם על שינויי ווי"ן. נראה לנו שמשום כך ישבשאר הד

א ז, דווק ,'הזכיר רמב"ן, בפולמוסו הסמוי עם ראב"ע בפירושו לשמות כ

 ברות הראשונות, עיין שם.יאת שינוי הווי"ן בשתי הד

מצד שני הזכיר ראב"ע בסקירתו הבדל שאינו מצוי לפנינו, ונביאו כאן 

בראשונה עבדו ואמתו קודם שורו וחמורו ובשנית שורו וחמורו "בלשונו: 

 'ד'לא תחמשכן בדיבר  ,. הערה זו תמוהה עד מאוד"לפני עבדו ואמתו

הן בדברים. מפרשי ראב"ע בשמות לשורו וחמורו הן  קודמים עבדו ואמתו

התלבטו מאוד בהסבר דבריו, וחלקם ביקשו, מחמת קושי זה, להוציא את 

 דבריו מפשוטם. לנו נראה שקשה להוציא את דברי ראב"ע מפשוטם,

אם ר על הבדל זה עוד פעמיים. לדעתנו, חוזבהמשך דבריו הוא משום ש

כרונו הטעהו, אין מנוס ין הזיכרון וזלא נרצה לומר שראב"ע ציטט כאן מ

 מד כאן נוסח שונה מנוסחנו. וצ"ע.שלפני ראב"ע ע ן המסקנהמ

סקירת השינויים ודיון בהם יש גם בתפארת ישראל למהר"ל מפראג 

מה. דבריו קרובים לדברינו במספר פרטים, אך הכיוון הכללי -פרקים מג

 שונה.

וסופן להשתבר. וכי סופן להשתבר מאי הוי? אמר רב 

 אשי: חס ושלום פסקה טובה מישראל

 .א("נה ע -ב ")בבא קמא נד ע 

שאלתו של רבי חנינא מתייחסת לאחד ההבדלים שבין לשון 

תנחום בר  בית בשמות ללשונם בדברים. תשובתו של רדיברוה

ת דיברוחנילאי בשם שמואל בר נחום מלמדת שלדעתו ה

בשמות הם הכתובים בלוחות ראשונים, ואילו נוסח ש

 2ניים.בלוחות ששבדברים הוא הנוסח שת דיברוה

דרך הדרש, קשה לקבלה על גישה זו, שיש לה ודאי מקום על 

ספר שה בשהרי לפי פשוטם של כתובים מספר מ דרך הפשט,

 לפני החטא. ,ת שנאמרו במעמד הר סינידיברודברים את ה

ת דיברוהגישה האחרת, והיא הרווחת במפרשים, רואה ב

בדברים נזכרים בעוד שבשמות ציטוט מדויק של דברי ה', 

בפני העם כהקדמה הר סיני ת במסגרת שחזור מעמד דיברוה

משה לעצמו לשנות פה מתיר בשחזור זה ו ,ם המצוותלנאו

נציג בולט של גישה זו הוא  3שם לצורך הבהרה והדגשה.ו

 א: ,'ראב"ע. נביא כאן את דבריו בפירושו הארוך לשמות כ

דברי השם  ,כי עשרת הדברים הכתובים בפרשה הזאת

הם לבדם הכתובים על לוחות ו ,בלי תוספת ומגרעת

הברית... ועשרת הדברים הכתובים בפרשת ואתחנן 

 4הם דברי משה.

והראיה הגמורה ששם "ראיה גדולה לגישה זו הביא ראב"ע: 

בדברים  . רצונו לומר:" 'להיך-א ה'כאשר צוך 'כתיב פעמים 

אחת בדיבר  פעם – "להיך-' א"כאשר צוך הברות ינוסף בשתי ד

במשפט זה ו – פעם שנייה בדיבר על כיבוד אב ואםו ,השבת

                                                           

התוספות בבבא בתרא קיג ע"א ד"ה תרוויהו למדו מתשובתו של ר' חייא  2

בר אבא שלפעמים לא היו האמוראים בקיאים בפסוקים. בספרו המקרא 

ט דוחה הרב מרגליות את מסקנת התוספות ומבאר שרבי -והמסורה עמ' ז

חייא בר אבא ודאי ידע את ההבדל בין הדיברות שבדברים לדיברות 

אלא שלא הסכים להנחה שיש לזהות את ההבדלים הללו עם שבשמות, 

ייתכן שגישתו של שמואל  ההבדלים שבין לוחות ראשונים ולוחות שניים.

...לא "בר נחום היא גם גישתו של הגאון שמזכיר ראב"ע תוך כדי דחייתה: 

אבל  ."בלוח השני 'שמור'הוא בלוח האחד ו 'זכור'כאשר אמר הגאון כי 

הרב י' קאפח במהדורתו לפירוש רס"ג לתורה עמ' קע  השווה להערתו של

)לדברים פרק ה'(: "כתב ר"י בן בלעם: 'זה הנוסח השני של עשרת  2הערה 

הדברות הם לפי הלוחות השניים, וכל מה שיש בהם מן השינוים הוא כפי 

מה שכתב ה' בהם. והראשונות היתה נוסחת הלוחות שנשתברו. ורב 

יעם פעמיים, וכן הוא סובר במזמורים סעדיה גאון אמר כי ה' השמ

הכפולים בשינוי לשון... אמר שזה מוכיח כי שתי פעמים ניתנה נבואה זו, 

 ". וזולתה ממה שיש בו שנוי. והנה נקבעו שתי הנוסחות כפי שניתנו'

המהר"ל בתפארת ישראל פרק מג סבור שהגישה הקודמת אינה סותרת  3

 גישה זו אלא נוספת עליה, עיין שם.

 וראה גם דברי רמב"ן שמות כ', ז ועוד. 4
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 5לדברי ה' שנאמרו במעמד הר סיני. ,ראב"ע לדעתרומז משה, 

פן עקרוני, לפשוטם של ראב"ע, באוכיוון נראה לנו שבכך אכן 

מילים אלו דברים. בהמשך דברינו נציע פירוש מעט שונה ל

 ת אלו. דיברווננסה לבאר מדוע נזכרה תוספת זו דווקא ב

הפרשנים ההולכים עקרונית בשיטה זו ניתן להבחין בין  יןב

שתי גישות. הגישה האחת מבקשת לצמצם ולעמעם את 

ת דיברול ת בשמותדיברוהמשמעות של ההבדלים בין ה

בדברים. נציג מובהק של גישה זו הוא ראב"ע בפירושו הנ"ל 

בני אב  'שקר'ו 'שוא'ו..."לשמות. כך למשל כותב ראב"ע שם: 

 :. רוצה לומר"מבטן אחד יצאו 'תתאוה'ו 'תחמוד'אחד הם, גם 

ואין לפנינו  ,אין מקום לדקדק כל כך בשינויים ששינה משה

וא כך הצהיר ראב"ע בפתח לאלא אותו עניין במילים שונות. ה

ודע כי המלות הם כגופות והטעמים הם כנשמות ": פירושו שם

משפט כל החכמים בכל לשון  ןכל והגוף לנשמה כמו כלי. ע

שישמרו הטעמים ואינם חוששים משנוי המלות אחר שהם 

 ."שוות בטעמן

הגישה האחרת סבורה שיש לבקש טעם לכל אחד מהשינויים. 

א כך אמר הכתוב ום גישה אחרונה זו. הלאנו סבורים שהדין ע

כי לא דבר " :ודרשו חכמים ,מז( ב,")ל "ק הוא מכםכי לא דבר רֵ "

 "מכם, שאין אתם יודעים לדרוש –ק הוא ואם רֵ  ,ריק הוא

ננסה אפוא לבאר את טעם השינויים עד  .א(פרשה )בראשית רבה 

 6מקום שידינו מגעת.

 ד

 ד'. נפתח בהבדלים שבדיבר 'לא תחמֹ 

 שה ובית כתב ראב"ע שם:יבטעם שינוי הסדר שבין א

כי אנשי השכל  ',לא תחמוד בית רעך'והשם אמר ...

כן אשה ואחר כן עבד ואמה ושור  יקנו בית ואחר

 .וככה הם סדורים בפרשה הזאת ,וחמור לחרוש שדהו

כי הבחורים הם חומדים  ,ומשה סדרם על דרך אחרת

 .אשה תחלה ואחר כך בית

בעוד הסדר בשמות משקף את הסדר הרצוי,  ,לדעת ראב"ע

רי ה' דב :לשון אחר 7הסדר בדברי משה משקף את המצוי.ש

 למציאות –דברי משה אילו אלית, ומתייחסים למציאות האיד

אינו רואה משמעות לעיל שראב"ע ציינו כבר והמעשית. 

 ."תתאוה"ו "דלהבדל שבין "תחמ

קשה לראות בו את  תנו, למרות מקוריותו של פירוש זהלדע

הסבר אחר להבדל זה, אפוא נציע פשוטם של מקראות. 

 לנו תואם את פשט הדברים.הנראה 

לא תחמד " וב בשמות בנוי בצורה של כלל ופרט:לדעתנו, הכת

ד אשת רעך ועבדו ואמתו ו"לא תחמ ,הוא הכלל "בית רעך

                                                           

זאת בניגוד לרש"י, שפירש משפט זה כרומז לציוויים שנאמרו לפני מעמד  5

 הר סיני, ראה בפירושו שם.

ירושים והדעות שנאמרו בהסבר לא נוכל במסגרת זו לסקור את מגוון הפ 6

הבדלים אלו. מטרתנו כאן להציג גישה מסוימת, ומקצת הדעות האחרות 

 לחדד גישה זו.כדי ייזכרו רק 

 הי"א.השווה לדברי הרמב"ם הלכות דעות פ"ה  7

אין  "בית"המילה  8הוא הפרט. "רו וכל אשר לרעךושורו וחמֹ 

הכולל את  ,מגורים, אלא היא מושג מופשט ביתמשמעה כאן 

רו וכל שורו וחמֹ ואשת רעך, עבדו ואמתו " –כל אשר לרעך 

שה בראשם, יוצרים את יכל הפרטים הללו, והא ";אשר לרעך

אמר רבי יוסי: מימי לא "המושג בית. וכבר אמרו חכמים: 

 .ב(")שבת קיח ע "קריתי לאשתי אשתי... אלא: לאשתי ביתי...

י רמות, מחלק משה דיבור זה לשתעומת זאת, ל ,בדברים

ע. כאן לבין תאוות רכוש הרֵ  ומבדיל בין חמדת אשת הרֵע

מגורים. בכך מבקש  בית –במובנה הרגיל  "ביתנזכרת המילה "

שה עולה לאין ערוך על יבחמדת האשמשה לומר שהחומרה 

חמדת אבל  ;אפשר להשיבו, רכוש כי יילקח :חמדת הרכוש

נפשו של האדם  ימים הדקים הקושרים אתשה פוגעת בניהא

את התא המשפחתי ערעור שאין  לאשת חיקו ומערערת

שה לתאוות בית ושדה קרוב ילתקנו. ההבדל בין חמדת א

להבדל שבין גונב נפשות לגונב ממון. משום כך הקדים משה 

שה לתאוות הרכוש. מסתבר גם שמשום כך יאת חמדת הא

ולחמדת שה יאהמדת שונה לחמינוחים ייחד משה בדברים 

שה חומדים, רכוש מתאווים. תאווה נוטה יותר לצד יא הרכוש:

יתר על כן,  9החומרי, חמדה נוטה יותר לצד הרוחני והרגשי.

שה יחמדת הא כן שבדברים, בניגוד לשמות, מוצגותיית

ת נפרדים. אפשר אפוא שבדברים דיברוותאוות הרכוש כשני 

והפריד את לדיבר אחד,  'לא יהיה לך'ו 'אנכי'כלל משה את 

לא תתאוה בית רעך... וכל אשר ו" ד אשת רעך"חמֹ לא ת"

 10ת.דיברולשני  "לרעך

חומרתה ודאי הוא שאף הכתוב בשמות לא נתכוון להשוות בין 

 ,חמדת רכוש. רמז לדברחומרתה של שה לבין יחמדת אשל 

ברשימת הדברים אשר לרעך שם  שה נכללתישאף שהא

 אשת"שכן  ,היא מהם , בכל זאת נבדלת"בית רעך"כפירוט של 

עבדו ואמתו שורו "לחוד בראש הרשימה, לעומת  " נזכרתרעך

שנכללו כולם יחד. למרות זאת כללם  "רו וכל אשר לרעךוחמֹ 

כדי להעמיד את איסור  ,"בית רעך"הכתוב שם יחד בכלל של 

כל דבר  :על בסיסו המשותף והעקרוני "כל אשר לרעך"חמדת 

יל משום שהוא שייך לרעך, ואין מקום להבד ,אשר לרעך אסור

 כאן בין דרגות חומרה שונות.

זו לזו העובדה שבדברים נקשרו נעוצה גם הבדל זה בייתכן ש

, באמצעות וי"ו 'לא תרצח'ת האחרונות, החל מדיברוכל ה

ר . בשמות נזכר כל איסוהואכך  החיבור. ונראה שטעם הדבר

צמתו, עצמאותו וייחודו. כעומד בפני עצמו כדי לבטא את ע

, 'לא תרצח'מוצגים האיסורים, החל מבדברים, לעומת זאת, 

 התקדמות:כמכלול אחד, מעין סולם של דרישות ותהליך של 

ענה, ואף לא תרצח, ואף לא תנאף, ואף לא תגנוב, ואף לא ת

ייה, איסורי דיבור איסורי עש לא תחמוד, ואף לא תתאוה;

                                                           

 משום כך אין מקום להוספת וי"ו החיבור לפני "לא תחמד אשת רעך". 8

ם וְנֶׁחְמָד  9 י תַאֲוָה הוּא לָעֵינַיִּ י טוֹב הָעֵץ לְמַאֲכָל וְכִּ שָה כִּ א הָאִּ השווה "וַתֵרֶׁ

יל" )בראשית ג', ו(. דברים דומים כ תב המהר"ל בתפארת הָעֵץ לְהַשְכִּ

ישראל פרק מה, ואולם, כיוונו הכללי בהסבר ההבדלים בדיבר זה שונה 

 מדברינו.

ראב"ע הזכיר חלוקה זו בפירושו לדברים אך שלל אותה בפירושו לשמות.  10

חלוקה זו גם נרמזה בחלוקת הפרשיות בשמות ובדברים. אלא שהן 

ראב"ע הן מחלקי הפרשיות לא הבדילו בזה בין הדיברות בשמות לדיברות 

 חידוש שבהצעתנו הוא שבפרט זה יש הבדל בין שמות לדברים.בדברים. ה
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מן המעשה החמור אל המעשה הקל, מן  ואיסורי מחשבה;

 רמה מוסרית גבוהההתובעת ישה הדרישה הבסיסית אל הדר

 11חמורה מחברתה.כל דרישה בסולם  יותר;

 ה

לבין  "לא תענה ברעך עד שקר"לדון בהבדל שבין עתה  רנעבו

ין טען שאין הבדל בראב"ע  ,. כזכור"לא תענה ברעך עד שוא"

ולא טרח להסביר את סיבת  ,משמעותם של שני מונחים אלו

 טו כתב: ,'העל רמב"ן בפירושו  ניסוח.השינוי ב

להעיד על  לאסור – 'ולא תענה ברעך עד שוא'וביאר 

חברו אפילו דבר שאינו כלום ולא יתחייב בו כלום 

פלוני ליתן לזה מנה ולא אמר  :בבית דין, כגון שיעיד

 12בטל. דבר – 'שוא'כי  קנה מידו.

נם' כפירושו י'ח ותהן במשמענזכרת בכתובים  "שוא"המילה 

 14כפירושו של ראב"ע כאן. ,הן במשמע 'שקר' 13של רמב"ן כאן,

 ,נראה כי הקשר הכתובים כאן נוטה לכיוון פירושו של ראב"ע

כאמור, באה כאן במשמעות 'שקר'. אלא ש "שואוכי המילה "

בשמות. זו שננקטה להבין מדוע ננקטה כאן לשון שונה מצריך 

לקשור בקש משה מ "שוא"באמצעות השימוש במילה שייתכן 

לבין הדיבר  "להיך לשוא-לא תשא את שם ה' א"בין הדיבר 

משה מבקש לומר שעדות  :היינוד ,"לא תענה ברעך עד שוא"

נראה שיש ווא. וע שקולה כנשיאת שם ה' לשא כנגד הרֵ ושו

אינה נזכרת בתורה  "שוא"מילה השסיוע לדברינו בעובדה 

ר 'לא תענה' אלא בדיבר 'לא תשא' בשמות ובדברים ובדיב

ע לא תשא שמ" ,א ג,"בדברים, ופעם אחת נוספת בשמות כ

ה בהקשר של עדות שקר )וראבאה היא שם  אףש – שוא"

 .("לא תקבל שמע דשקרשם, "תרגום אונקלוס 

 ו

הנזכרת בדיבר על כיבוד  "ולמען ייטב לך"נדון כעת בתוספת 

 אב ואם.

 הקשר שלהנוכל להתקדם לכיוון הפתרון אם נבדוק את 

או  וי זה בספר דברים. ביטוי זהההיקרויות הרבות של ביט

 בספר דברים בלמעלה מעשרה מקומות, יםדומה לו נזכרביטוי 

 הזו בהקשר של שכר על קיום מצוות,טובה הנזכרת ובכולם 

ר ושמעת את כל הדברים האלה אשר אנכי מצוך שמֹ "למשל: 

ישר ולבניך אחריך עד עולם כי תעשה הטוב וה למען ייטב לך

בספר דברים מרבה  אומר: . הווה)י"ב, כח(" להיך-בעיני ה' א

הכתוב להדגיש שקיום המצוות הוא הדרך היחידה להגיע אל 

ראה נתתי לפניך היום " :טז-טו ',בלהטוב. והשווה גם לאמור 

שר אנכי מצוך את החיים ואת הטוב ואת המות ואת הרע. א

ר מצותיו בדרכיו ולשמֹ להיך ללכת -היום לאהבה את ה' א

 ."תיו ומשפטיו וחיית ורבית...קוחֻ 

                                                           

 מעין זה פירש אברבנאל. 11

 כך פירש גם אברבנאל. 12

ת בְנֵיכֶׁם מוּסָר לֹא לָקָחוּ". 13 י אֶׁ כֵיתִּ  השווה ירמיהו ב', ל: "לַשָוְא הִּ

רְכֶׁם שָוְא להים -אדֹנָי -השווה יחזקאל י"ג, ח: "לָכֵן כֹה אָמַר אֲ  14 יַעַן דַבֶׁ

ם כָזָב יתֶׁ ם נְאֻם אֲ  וַחֲזִּ י אֲלֵיכֶׁ נְנִּ  ". וכמוהו רבים.להים-אדֹנָי -לָכֵן הִּ

וה היחידה בעשרת וות כיבוד אב ואם היא המצומאידך, מצ

ות והן בדברים, את שכר ת שבה מפרש הכתוב, הן בשמורדיבה

וד אב ואם לבין . הקשר בין כיב'למען יאריכון ימיך' –המצווה 

 שהעניקו לו את החיים, ,המכבד את הוריו אריכות ימים מובן:

יזכה להארכת ימיו. על פי זה ניתן לומר שבספר דברים מבקש 

 – ת כיבוד אב ואםכר הפרטי של מצוומשה להוסיף לש

 .השכר הכללי על קיום המצוות כולן את גם – ימים אריכות

ת כיבוד אב ואם הפכה להיות דגם לכל המצוות, ושכרה ומצו

 כל המצוות. דגם לשכר קיומן של –

 ז

כמובן בדיבר השבת. נביא כאן  םהביותר  יםהבולט יםהשינוי

 את דברי הרמב"ם בהסבר פרט זה:

לות שונות מפני שהן וכבר נאמרו במצוה זו שתי עִּ 

דוש השבת לשני עלולים שונים. לפי שנאמר בטעם קִּ 

בעשר הדברות הראשונות אמר 'כי ששת ימים עשה 

' וגו' ואמר במשנה תורה 'וזכרת כי עבד היית  ה'

 לעשות את יום השבת'. להיך-וך ה' אבמצרים על כן צ

הוא כבוד היום  וזה נכון, כי העלול בדבור הראשון

דושו כמו שאמר 'על כן ברך ה' את יום השבת וקִּ 

לה 'כי ששת ימים' וגו'. ויקדשהו', זהו העלול השייך לעִּ 

אבל מה שנתפקדנו בו ונצטווינו אנו לשמרו הוא עלול 

ר לא היינו לת היותנו עבדים במצרים אשהשייך לעִּ 

ולא היינו יכולים  ,עובדים ברצוננו ומתי שאנו רוצים

לפיכך נצטוינו על השבת והמנוחה כדי לכלול  .לשבות

דוש העולם קביעת השקפה נכונה והוא חִּ  ,שני הדברים

לוה במחשבה ראשונה ובעיון -המורה על מציאות הא

קל, וזכרון חסדי ה' עלינו שהניח לנו מתחת סבלות 

הוא חסד כללי, באמתת ההשקפה  וכאלו ,מצרים

 העיונית ותקינות המצב הגופני

 .נבוכים חלק ב פרק לא(המורה ) 

בספר שמות הכתוב מדבר על עצם קדושת לדעת הרמב"ם, 

ששת ימים עשה ה' את "השבת. קדושה זו יונקת מכך ש

כן ברך ה' את  על" – "וינח ביום השביעי ...השמים ואת הארץ

תוצאה מכך חייב גם האדם לקדש את כו ;"יום השבת ויקדשהו

אל עם הכתוב מתייחס לעומת זאת,  ,השבת. בספר דברים

וע דווקא הוא המחויב בשמירת קדושת ישראל ומבאר מד

היך ל-אך ה' אצִּ וזכרת כי עבד היית בארץ מצרים ויֹ " השבת:

 היציאה ;"להיך לעשות את יום השבת-משם... על כן צוך ה' א

ייבת את עם ישראל להנציח זאת מעבדות מצרים למנוחה מח

לדורות. במונחים הרווחים בעולם הישיבות ניתן לומר שבספר 

בספר דברים אילו שמות מדובר על ה'חפצא' של השבת, ו

 מדובר על ה'גברא' השומר את השבת.

לבין  "זכור"ייתכן שיש לקשור לכך גם את ההבדל שבין 

לזכור את חובה עלינו  :מוסב על הדבר עצמו "זכור". "שמור"

מוסב על חובת האדם  "שמור"יום השבת מחמת קדושתו. 

בכך מוסט מרכז הכובד מקדושת השבת ו כלפי השבת,

 כשלעצמה אל חובות האדם ביחס לשבת.

למען ינוח עבדך "גם את התוספת בדברים לייחס לכך יש 

בדברים הודגשה יציאת ישראל מעבדות כרקע  :"ואמתך כמוך
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וה זו תכלול גם חובה ושמצוא אפאך טבעי  ות השבת;ולמצ

להסביר כדי  ואולי יש בכך גם 15להניח לעבדך ואמתך כמוך.

כבאה להדגיש את  ,"רך וכל בהמתךך וחמֹ שור"את ההרחבה 

לחירות חובת האדם להניח לכל אשר ברשותו מכוח הוצאתו 

 על ידי ה'.

כללו של דבר, בספר שמות הדגש הוא על קדושתה העצמית 

של השבת, ואילו בספר דברים מודגשת החובה המוסרית 

חינה זו דומה המוטלת על העם לשמור על קדושת השבת. מב

 בדלים שמצאנו לעיל בדיברות האחרים,אפוא הבדל זה לה

מרכז הכובד בספר דברים מהדבר כשלעצמו וסט ה שגם בהם

של  אל חובת האדם ביחס אליו, ואף בהם הודגש הצד המוסרי

 16.הדיבר

 ח

חסות לתוספת "כאשר צוך ה' נחתום את עיוננו בהתיי

: הן דבריםדיברות שבכאמור, פעמיים ב ,הנזכרת להיך",-א

הן בדיבר על כיבוד אב ואם. אמרנו לעיל בדיבר השבת 

בשמות, אלא שת דיברול שלדעת ראב"ע רומז כאן משה

י לבאר מדוע נאמר משפט זה דווקא בשנששומה עלינו 

 רשב"ם כתב: ת אלו.דיברו

כלומר כמו שמפורש הטעם  – 'להיך-אה' כאשר צוך '

את השמים  ה'כי ששת ימים עשה 'בדברות הראשונים 

וגו'. ובשביל ששמירת שבת וכיבוד אב  'ואת הארץ

, אבל 'להיך-א 'הכאשר צוך 'מצות עשה הם נאמר בהם 

בכל שאר דברות שהן אזהרת לאוין אין ראוי לומר 

, אבל לא 'מצוך היום לעשותם' יבכדכת 'כאשר צוך'

 מצינו מצוך שלא לעשות.

רומז  "להיך-כאשר צוך ה' א"משפט המתחילת דבריו עולה ש

 17חסרה בדברים,ולמצוות השבת המופיעה בשמות  הנמקהל

משמע שמשפט זה צריך להיכתב רק במקום שבו החסיר משה ו

לעומת זאת,  ,בדברים אלמנט המצוי בשמות. מסוף דבריו

אלא שאין דרך  ,עולה שמשפט זה היה ראוי להיאמר בכל דיבר

 ין.והתורה לומר 'כאשר צוך' באזהרת לאו

ברות שבהם ידווקא באותם שני ד אחר:שמא ניתן לילך בדרך 

כאשר צוך "מהותיים ראה הכתוב צורך להדגיש  חלו שינויים

. משפט זה אינו רומז למה שהחסיר משה בדברים, "להיך-ה' א

, הוא בא להדגיש שגם הכתוב כאן, שהוא לכאורה דברי אדרבה

. משפט זה הוא "להיך-שר צוך ה' א"אמשה, גם הוא בכלל 

ברות, מכל ימלמד שאף שמשה הציג בדברים היבט אחר של הד

משפט זה אין . "להיך-אשר צוך ה' א"ל בכלל מקום הכו

כדעת ראב"ע  ,ברות בשמותימתייחס לנוסח האחר של הד

ורשב"ם, אלא לדברי ה' במעמד הר סיני, והוא מבקש לומר 

                                                           

ד "טו, בציווי על שחרור העבד:  ו,"והשווה לאמור בדברים ט 15 בֶׁ י עֶׁ וְזָכַרְתָ כִּ

פְדְךָ  ם וַיִּ צְרַיִּ ץ מִּ רֶׁ יתָ בְאֶׁ ת הַדָבָר הַזֶׁה -א  ה' הָיִּ י מְצַוְּךָ אֶׁ יךָ עַל כֵן אָנֹכִּ לֹהֶׁ

 ."הַיוֹם

המבדיל בין  ,ניסוח זה קרוב לדברי המהר"ל בתפארת ישראל פרק מד 16

 לבין ספר דברים שהוא בחינת המקבל. ,ןשהוא בחינת הנות ,ספר שמות

 אלא שהמהר"ל מפתח רעיון זה על פי דרכו, עיין שם.

 .ראב"ע בפירושו לשמותכך פירש גם  17

הוא בכלל דברי ה'. עצם העובדה שבדברים נוסח השאף 

שהתורה כללה בדבריה את המהדורה החוזרת של עשרת 

ידיה על ניסוחו של את ברות מלמדת שהתורה סמכה יהד

ברות ימשה. דבר זה אנו למדים גם מהאמור בסוף הד

 .הדברים האלה דבר ה' אל כל קהלכם" את" :בדבריםש

ברות אחרונות מייצגים אפוא שני פנים יברות ראשונות ודיד

מכל מקום  ,הי. ואף ששני פנים הםול-של גילוי הרצון הא

 :שורשם אחד הוא. הוא שאמרו חכמים

 אמרשנ מור שניהם נאמרו בדיבור אחד...ור ושזכ

 'להים שתים זו שמענו-בר אאחת דִּ ' )תהילים ס"ב, יב(

 .ישמעאל מסכתא דבחדש פרשה ז( בי)מכילתא דר 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

* ********************************************************** * 
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
* 

 ות שמורות לישיבת הר עציון, תשס"הכל הזכוי
 בעז קלושעורך: 

******************************************************* 
 

 וירטואלי שליד ישיבת הר עציוןובית המדרש ה
 http://www.etzion.org.il/vbm האתר בעברית:

 torah.org-http://www.vbm האתר באנגלית:
 

  5שלוחה  02-9937300וירטואלי: ומשרדי בית המדרש ה
 office@etzion.org.ilדואל: 

 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 *
 * 

* ********************************************************** * 
 

http://www.etzion.org.il/vbm
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