
 

 

 

 זמנו ומשמעותו – יואל

 אליהו עסיספרופ' 

 משבר לתקווהבין  – וך הספר: יואלמתמעובד 

  שאלת זמנו של יואל

אין במקרא בניגוד לספרים אחרים מכל הנביאים במקרא דומה כי קביעת זמנו של יואל היא הקשה ביותר. 

רוע היסטורי מסוים יאו באיזו תקופה. אף אין בספר אזכור של א ר יואל קביעה בימי מי ניבא הנביאבספ

יש  .לנביאמספר מדרשים  זיהויים הציעו עדר נתונים במקרא יבהאת זמנו.  ובנקל לקבוע על פי אפשרש

עדר ציון המלך אשר בימיו ימדרשי חז"ל שקבעו את זמנו של הנביא על פי שמו, ויש שקבעו את זמנו על סמך ה

 . ניבא

 פרשת) רבה במדברכך במדרש  על פי כיוון אחד במדרש, הנביא יואל מזוהה עם יואל בנו של שמואל הנביא.

  1:עמ' לז( ,, הי פרשה נשא

 

בַר׳ רה'  דְּ ל הָיָה אֲשֶׁ ן יוֹאֵל אֶׁ תוּאֵל בֶׁ  בתפלתו. ה"להקב שפיתה פתואל שמו נקרא למה שמואל זה ׳פְּ

 

 2 :כ, עמ' מד( רבה עולם סדר)במדרש אחר עולה כי יואל ניבא בימי מנשה 

דַבֵר׳ אומר הוא וכן, שמו על נקראו לא, כשר מנשה היה שלא ומפני, מנשה בימי נתנבאו וחבקוק ונחום יואל  וַיְּ

ל' ה ה אֶׁ נַשֶׁ ל מְּ אֶׁ לֹא עַמּוֹ  וְּ שִיבוּ וְּ ת  וַיָבֵא, הִקְּ ם אֶׁ  . (יא-י לג ה"בד' )וגו ׳הַצָבָא שָרֵי]ה'[ עֲלֵיהֶׁ

 

העובדה ששמו של המלך שבימיו ניבא יואל אינו נזכר, בניגוד למרבית  הואהבסיס לדעה זו הוא ככל הנראה 

עדר שמו של המלך בכך שהמלך שבימיו ניבא יואל היה מלך רשע יהנביאים במקרא. המדרש מסביר את ה

דעה אחרת היא שיואל ניבא בימי . כות לשמו של הנביאיבסמ שלא להזכיר את שמובמכוון והמקרא ביקש 

  3גזר אלישע.ששבע שנות הרעב  מהלךהמלך יהורם ב

 

 (: 278דרב כהנא )מהדורת מנדבוים, עמ'  בפסיקתא מצויה דופן יוצאת דעה

 בית לאחר שנתנבאו נביאים שמונה כנגד, אלהיכם יאמר כתיב מקומות בשמונה אבא' דר בריה חננה"ר א

  .וירמיה יחזקאל, ומלאכי, זכריה, י: יואל, עמוס, צפניה, חגהן ואילו, המקדש

 

בספרות  ודיתדעה זו היא ייח 4.המקדש בית חורבן לאחר יבאו, שמונה הנביאים המנויים נהזו הדעה פי על

 .זו לדעה מתייחס מהם אחד לא אף אשרהרבנית, ונראה לי שהיא לא עמדה לפני פרשני הביניים, 

 



 

 

 
שהוזכרו לעיל לגבי זמנו של יואל דעות השלוש את גם בקרב פרשני ימי הביניים חלוקות הדעות. רש"י מזכיר 

ב(,  "א חמ)ראה ש שמואל הנביאבן  – יואל בן פתואל"סובר שיואל הנביא הוא בנו של שמואל:  הואנראה כי ו

מסתבר שזיהוי  .קיבל זיהוי זהשניים יפרשני ימי הברש"י הוא היחיד ב. "א( שפיתה לאל בתפילתו )ראה שו"ט פ

יכול לתמוך בכך. נתון כלשהו הבלבד, ואין בספר שמואל או בנבואת יואל  אלא על זהות השםזה אינו מתבסס 

גם אברבנאל . "נו בן שמואלניאלנו דרך לדעת דורו, ולפי הפשט  אין"לפירוש זה במפורש: ראב"ע מתנגד אכן 

, ומה עוד שהמקרא מעיד שבניו של שמואל לא הלכו אחד שם םששמואל ופתואל אינ וסובר מתנגד לפירוש זה

 וכן גם רבי ישעיה מטרני ורבי אליעזר מבלגנצי.  ,בו ניבא יואלשזמן  צייןראב"ע עצמו אינו מ. בדרך ה'

 

 שיואל ניבא בימי המלך יהורם ואלישע הנביא בתקופת שבע שנות הרעב:  סבררבי יוסף קרא 

שיואל בן פתואל נתנבא נבואה זו בימי יהורם בן  5שנינו בסדר עולם –פתואל  בןה' אשר היה אל יואל  דבר

  לישע. אחאב ובימי א

 

המזהה את יואל עם בנו  זושלעיל הוא משמיט רק את של חז"ל גם רד"ק לא הכריע בדבר ומשלוש השיטות 

 של שמואל.

סדר זמנם של הנביאים בתרי עשר הוא  לדעתואל סבור שיואל ניבא בזמנו של הושע ולפני עמוס. נאברב

קרון הבלעדי של סידור הספרים. הוא גם מתחשב בדעת חז"ל בסדר עולם רבה, יזה העאין משמעותי, אם כי 

    6בימי מנשה. היהסוף נבואתו שמים וך ייוסבור שיואל האר

 

הוא אינו יכול להכריע אך גם על מלכות בית חשמונאי, דיבר הנביא בפרק ד גם רבי יוסף אבן כספי סובר ש

בימי הבית  היה זההוא קובע שאין בית המקדש היה קיים, אך בזמן שיואל ניבא לדעתו בדבר זמנו של יואל. 

שמבואר  כמווהיה להם בית המקדש, אם ראשון או השני, : "האחרים , כדעתם של הפרשניםדווקא הראשון

רק שנבא תחלה מאורע הארבה שהיה מדעתי בזמן שהנביא חי בימי הבית השני: " קבועהוא נוטה ל ."מדבריו

 ."בית שני, אם בממשלת החיה השנית או בשלישית

  

ראשוני נביאי הכתב  לזמנם שלהקדימו את זמנו שיש גם בקרב חוקרים נטושה מחלוקת בדבר זמנו של הנביא. 

מגוון גדול של שיטות הוצעו בטווח בין  8חרו אותו לסוף תקופת הנבואה.יאשויש  7במאה התשיעית לפנה"ס,

אך  10,יש שהשאירו את השאלה פתוחהגרם לכך שזמנו של הנביא  לקבוע אתהקושי הרב  9שני זמנים אלה.

להבין את דבריהם של הנביאים על בוריים אלא על הרקע  י אפשראמוצא זה לוקה בחסרונות גדולים. 

כדי להבין את לפיכך דבריו בתגובה למציאות קיימת, והנביא את לעולם אומר ההיסטורי שהם פעלו במסגרתו. 

 בה פעל. שהמציאות פרטיה של דבריו יש לברר את 

 

אך הדעה הרווחת  11לפנה"ס, 586ת בשנהראשון אחזו בשיטה שיואל פעל לפני חורבן המקדש אחדים חוקרים 

זה אני מתכוון להציג את האפשרות שיואל פעל בתקופת  בפרק 12שיבת ציון.כיום היא שיואל פעל בתקופת 

לפנה"ס. שלוש האפשרויות האלה שונות בתכלית זו מזו, ומשמעות דברי הנביא תשתנה  538-586החורבן, בין 

העם יהיר ובטוח שלא יאונה לו כל היה הנביא לפני החורבן, בתקופה שבה פעל . האם אחת מהןמאוד לפי כל 

ייאוש מוחלט בעקבות החורבן. או שמא  פעל בתקופת הבית השני,   לרע, או שמא פעל על רקע תקופה ש



 

 

 
משמעות דברי יואל תשתנה בזמן שבו החלו ציפיות העם להתממש באופן חלקי, והיה צורך בעידוד העם. 

עם שאלת  מהתמודדותעל כן אין מנוס ו כל אחד מהרקעים ההיסטוריים השונים האלה ערקעל  בקריאתם

 .    זמנו על אף הקושי להכריע בדבר

 13תרי עשר.סדר הנביאים בבהיעדר תאריך בספר, יש שניסו לקבוע את זמנו של יואל על פי מקומו של הספר ב

בקובץ זה יש יסוד כרונולוגי מסוים בסדרם של ספרי הנביאים. הנביאים הושע, עמוס ומיכה, אשר זמנם  ,אכן

הוא המאה השמינית לפנה"ס, מופיעים בחלק הראשון של הקובץ. נחום, צפניה וחבקוק, אשר זמנם המאה 

חותמים את  ,בת ציון, מופיעים במרכז הקובץ. חגי, זכריה ומלאכי, אשר זמנם הוא לאחר שילפנה"ס השישית

למשל, על פי הדעה הרווחת במחקר,  ,הקובץ. סדר כללי זה של הנביאים אינו כולל את כל נביאי הקובץ. כך

עובדיה הוא נביא מאוחר ואינו קודם למיכה. מסתבר כי עקרון הסידור הכרונולוגי אינו היחיד בקביעת סדרי 

. על פי עיקרון זה הוסבר מיקומו של םרים אסוציאטיביילמשל, הוא סידור על פי קישו ,אחרעיקרון  14הספרים.

בוּ: "נאמרהושע לקראת סופו של יואל בין הושע לעמוס.  חַיוּ  יָשֻׁ צִלּוֹ יְּ בֵי בְּ חוּ דָגָןיֹשְּ רְּ יִפְּ רוֹ  וְּ ן זִכְּ יֵיןכַגָפֶׁ בָנוֹן" כְּ  .לְּ

דַד  כִיי: " אלמשל עדר הדגן והגפן בגלל מכת הארבה, יב מדובר על ה-ביואל אבמקביל לכך   תִירוֹשהוֹבִיש  דָגָןשֻׁ

הָר לַל יִצְּ מְּ אָג מִצִיוֹן ה'[ו]: "עמוס א במצוטט ב יואל ד טז ".אֻׁ ם יִשְּ מעבר לזה, יש לציין  15".קוֹלוֹ  יִתֵן וּמִירוּשָלִַ

שככל הנראה רווחו סדרים שונים לתרי עשר. כך למשל בתרגום השבעים הסדר הוא: הושע, עמוס, מיכה יואל, 

 עובדיה, יונה, נחום, צפניה, חבקוק, חגי, זכריה מלאכי. 

 

ות בתקופ זהשם נעשה שימוש בזמנו, משום שקביעת של הנביא אינו יכול לסייע בזיהוי האיש, או ב גם שמו

לרמוז על זמנו של  שיכולותספר בנקודות רבות  הצביעו עלחוקרים מוקדמות וגם מאוחרות של המקרא.  

ז, ט(, אך אין זה  הביקורת. למשל, יואל מתייחס לחומה )ב מבחןהנביא, אולם מרבית הטענות אינן עומדות ב

שכן חורבן העיר לא  16חוקרים,רומז לתקופה שאחרי תיקון חומת ירושלים על ידי נחמיה כדעתם של מספר 

שהנביא חי  תקובע ההתייחסות של יואל למלך אינה איגם  17של חומותיה. מוחלטתכלל בהכרח הריסה 

 ,כך 18תה קיימת, שכן אפשר שנושאי נבואותיו של יואל לא נקשרו במלך.ילא היכבר המלכות בה בתקופה ש

חורבן. בהמשך לטענה זו יש לקבוע כי אי אפשר פעל לפני השגם נחום אינו מזכיר מלך, אף כי ברור  ,למשל

הנים או הזקנים ולחשוף מתוך הספר את המבנה השלטוני ביהודה. אין ראיות בספר להנהגה תיאוקרטית, שהכ

איסוף העם על ידי הזקנים, ולצורך תפילה וצום  עלהם מנהיגי האומה. האזכורים של קבוצות אלה הם רק 

  19המבנה השלטוני בתקופת יואל.על הסיק מאזכורים בודדים אלה הנים, ואין לונערכו על ידי הכש

 

בהסתמך על אזכורים  יד טז; ב יז; ד יח. ;א טממקומות רבים בספר עולה שבית המקדש בנוי ועומד על תלו: 

כמרבית  ,רבי יוסף אבן כספימכאן  20., כזמנו של יואללפנה"ס 516-586רבים את תקופת החורבן, בין שללו אלה 

או פעל לאחר  21לפנה"ס 586נקטו אחת משתי אפשרויות: יואל פעל לפני החורבן של המקדש בשנת  ,חוקריםה

הדעה הרווחת במחקר היא שיואל ניבא בתקופת הבית כיום לפנה"ס.  516של המקדש בשנת  תהבנייה המחודש

הבית לאחר חורבן למקם את הנבואה בתקופה שאפשר בסבירות גבוהה הנבואה בפרק ד  על פי ,אכן 22השני.

 הפסוקים הם חיים בגלות.ששההגליה של יהודים כבר התרחשה ו מניחיםבפרק ד  ב-פסוקים א. הראשון

הִנֵה בַיָמִים  כִיב: "-ד א על פיזור ישראל על ידי הגויים, ועל חלוקת הארץ. ,על שבות יהודה וירושלים יםמדבר



 

 

 
ר  הָהֵמָּה וּבָעֵת הַהִיא ת  [קרי אָשִיב] אשובאֲשֶׁ בוּת אֶׁ הוּדָה שְּ ם יְּ תִי עִמָּם שָם עַל וִירוּשָלִָ פַטְּ נִשְּ נַחֲלָתִי עַמִּי... וְּ  וְּ

רָאֵל ר יִשְּ רוּ אֲשֶׁ ת בַגוֹיִם פִזְּ אֶׁ צִי וְּ   23."חִלֵּקו אַרְּ

 

מחזקים את קביעת זמנו של  ,ליחזקאלהקשר במיוחד , קשרים משמעותיים בין יואל לבין הנבואה המאוחרת

ב( דומה לדברי -יואל לאחר החורבן. נבואת יואל על ההתנבאות ההמונית ושפיכת רוח ה' על כל בשר )ג א

ריחזקאל בלט כט: " תִי אֲשֶׁ ת שָפַכְּ רָאֵל בֵית עַל רוּחִי אֶׁ דברים אלה של יואל מזכירים גם את נבואת יחזקאל  ."יִשְּ

במיוחד בפסוק יד. תיאורי ליקוי המאורות של יואל בג ד, מקבילים ליחזקאל לב  על העצמות היבשות בפרק לז,

מסתבר כי גם התיאור של המים היוצאים מבית ה' להשקות את נחל השיטים )ד יח( מבוסס על נבואת  24ז.

  25יב.-יחזקאל מז א

 

פה החל מהמאה ליוון מתאימות מאוד לתקו מיוחדההתייחסויות של יואל למצרים, אדום, צור וצידון וב

בגלל  27בתקופה ההלניסטית. כך שחוברן בספר מעיד על ורבים שהאזכור של יובעבר סברו  26.ואילך השישית

, ואף החשמונאים תפעל תקוהוא נבואה רבים מפרשני המקרא בימי הביניים שהספר סברו ן והאזכור של יו

בן וכן ר"י א ,רד"ק בפירושו לד יט ,ראב"ע בפירושו לד יט ,בתחילת פירושו ליואל. כך למשל אברבנאל לאחריה

ככלל אינה מקובלת. ההתייחסות ליוון היא כאל עם תפיסה זו היום במחקר  .ב-ד אג; -כספי בפירושו לא א; ג א

כבר עמדו על כך שמציאות זו חוקרים  28מם סחרו צור צידון ופלשת בסחר בני אדם.מרוחק ולא עוין, אשר עִ 

ת ומצוי בנבוא בני אדםתיאור דומה של יוון הסוחרים ב 29ביותר לאמצע המאה השישית לפנה"ס.מתאימה 

יחזקאל נגד צור בפרק כז יג. גם "שבא" המוזכר ביואל ד ח נזכר באותו מקור ביחזקאל )כז כב(. בשני המקורות 

  30מסחר בין יוון לשבא שעבר דרך ארץ יהודה.היש כנראה התייחסות לערוץ 

 

צור וצידון ופלשת, יכולים להתייחס לתקופות שונות,  גם בימי הבית הראשון,  ,של אדום, מצריםהאזכורים 

יז. יחזקאל -אך גם לתקופה שלאחר החורבן. עמים אלה מוזכרים על ידי יחזקאל. אדום ופלשת נזכרים בכד יב

למצוא  אפשרט לא. זיקה בין דברי יואל על מצרים בפרק ד י-בפרקים כט רבהמנבא על מצרים בהרחבה 

שגם הוא ככל הנראה נביא בתר  ,בדיהונביא עהביחזקאל כט יב. מצרים, פלשת ואדום נזכרו בדבריו של 

דווקא  32ם כעדות לאיחורו,מיההתייחסות לבבל, אשר נתפרשה על ידי חוקרים מסוי איאפילו  31החורבן.

שני נביאים אלה לא התייחסו מדוע קשה לדעת ליחזקאל, אשר גם הוא אינו מזכיר פורענות לבבל.  מהמתאי

הסבר לדעתי מביקורת. אולם  ניםאולי משום שהם ראו את בבל כמבצעת את רצון האל, ועל כן חסי 33לבבל.

, אשר רואים במצרים ובאשור את שליחי ה', וזה אינו משכנע. אנו יכולים לציין את ספר שמות, ואת ישעיה

לא היו  ,לי כי ההסבר הסביר הוא שיחזקאל, וכנראה גם יואל מנבאים פורענות לעמים אלה. נראה ובכל זאת 

של בבל ביואל  האזכור-בין כך ובין כך אי 34יכולים לדבר כנגד האימפריה הבבלית, אשר תחת חסותם חיו.

 גם לאפשרות שיואל ניבא לאחר החורבן.  תאיםמ

 

דומה לשפה של ספרי הפר שפה של הסבקביעת זמנו של יואל לאחר החורבן נתמכת לדעת מספר חוקרים גם 

לאחרונה יונג ורזטקו על כך, והראו שהעדויות הלשוניות אינן ערערו לעומת זאת  35המקרא המאוחרים.

הם טוענים שהספר התחבר לפני החורבן, אלא טוענים שאם התחבר אין תומכות בתיארוך בתר חורבן, אף כי 



 

 

 
חורבן של הבית ה שלפניהשתמשו בתקופת בה ש ר כתוב בסגנון של העברית הקדומהספהלאחר החורבן הרי ש

בין ספרי נבואה אחרים, ואלה הביאו חוקרים למסקנה שיואל וישנם קשרי לשון וסגנון בין יואל  36הראשון.

 דרב יקתא, דעה זו משתקפת במדרש בפסלעיל כאמור 37השתמש בדבריהם של נביאים אחרים.ושמאוחר 

  (.278' עמ)מנדלבוים,  נחמו הפטרת על, כהנא

 

 

 המסר המרכזי של יואל על רקע זמנו

   

, אך ילפנה"ס חזקות מאוד בעיני 586הטענות שהעלו חוקרים לביסוס הדעה שיואל חי לאחר החורבן בשנת 

כאמור, לטעמי נשארה פתוחה השאלה מתי לאחר החורבן פעל הנביא, לפני שיבת ציון, אחריה, או לאחר בניין 

לקבוע זמן מדויק יותר אני מבקש לבחון את  וכדיהמקדש השני. בהיעדר עדויות היסטוריות קונקרטיות 

ם של הנביא, ואז לבחון יואת מסריו המרכזי דברי יואלשל  את משמעותם הנושא בדרך הפוכה מהרגיל: לחשוף

  38את הרקע ההיסטורי המשוער אשר כנגדו מתייחסת היצירה.

 

כאשר נעיין בתכניו המיוחדים של הספר נוכל לקבוע את הרקע ההיסטורי אשר בו דברי הספר מתבהרים 

נית לאחר החורבן ב( ובנושא הישועה המדי-ביותר. ספר יואל עוסק בשני נושאים: בנושא הארבה )פרקים א

אני רוצה לעמוד על חמישה נושאים אשר  39ד(. חוקרים כבר עמדו על קשרים רבים בין שני החלקים.-)פרקים ג

 יואל מטפל בהם, והם מאפיינים את יואל בהשוואה לנביאים אחרים. שמייחדים את שני התחומים 

 

א התוכחה והנבואה הקלאסית העדר תוכחה בספר. אחד המאפיינים המובהקים של יהנושא הראשון הוא ה

המאה השמינית  שמןמהנבואות התוכחה היא לב ליבה של הנבואה החל  40שהם העבירו לעם ולמנהיגיו.

פסוקים  21בדיה, אך ממנו יש במקרא וע –לפנה"ס. יואל הוא יוצא דופן בכך, ואליו מצטרף עוד נביא אחד 

עם לעלה לדיון כאן, והוא מסר העידוד של יואל עדר התוכחה בספר מתבלט הנושא השני שייבלבד. על רקע ה

הנים )ב יז(. וד יז( לתפילת הכ-שה' נמצא בקרבם. הנושא השלישי הוא הציטוט הארוך של מענה אלוקים )ב יח

היא הנים בב יז. תפילה זו מתייחדת בכך שאין היא נאמרת בפועל, אלא והרביעי הוא ייחודה של תפילת הכ

. תפילה זו מתייחדת גם בכך שאין בה וידוי, ציון של חטא, או תשובה של תידשל תפילה שתיאמר בעתיאור 

העם על חטא. והחמישי הוא מרכזיותו של הפולחן והמקדש בדבריו של יואל. אני מבקש להראות כי עיון 

בנושאים מרכזיים אלה בספר מחזק את התפיסה שיואל פעל ביהודה לאחר החורבן ולפני שיבת ציון, היינו בין 

 לפנה"ס.    538-586

 יואל בנבואות תוכחה עדריה. 1

הנביא יואל מאופיין בכך שאין בדבריו שום תוכחה לעם. נביאי הבית הראשון הוכיחו את העם על חטאיהם 

 אי אפשרהלאומיים והמוסריים. לעומת זאת, יואל קורא לעם לערוך צומות )א יד; ב טו( והוא מקונן על כך ש

נבואותיו הן ברמה שיג, טז; ב יד(. חוקרים רבים הסיקו מכך שיואל הוא נביא מנוון, ולהביא מנחות למקדש )א 

אולם נראה ששורשה העיקרי של תפיסה זו הוא  41מאוד בהשוואה לנביאים הגדולים של הבית הראשון. נמוכה

תיים גלותית, וזאת מתוך מניעים ד-ביחס השלילי שחוקרים, בעיקר לאחר וולהאוזן, ייחסו ליהדות הבתר



 

 

 
ודאי אינה משקפת את תפיסתו של יואל. יואל ועמדה זו ב 42לראות בנצרות את המשכה של היהדות הקלאסית.

על כך שאינם מביאים קרבנות או  ותםהוא מוכיח אאין אינו מוכיח את העם על כך שהם אינם צמים, וכן 

    ו.בדברי, ונושא הפולחן אינו מרכזי מנחות. יואל בעצם אינו מוכיח את העם כלל

 

הפרשנים על פרק ב יב קובעים . בעניינה חוקריםה, ונחלקו הברור היואל מהעם אינ דרישתו המדויקת שלאכן, 

הם מצביעים על החטא שהעם אין ובה, אבל, כמו במקרא עצמו, שהעם לחזור בתמצפה מ שאלוקיםבדרך כלל 

לא עבדו את האל ש חטאו בכךטען ש חוקרים שונים ניסו לנחש מהו החטא של העם בספר יואל. וולףחטא. 

בוּמתוך הביטוי " 43בכנות. ל אופי של טרום מסיק שהפולחן של העם היה בעהלש" )ב יב( אעָדַי שֻׁ

, בדומה לתוכחה של הושע בפרק גם אלים אחריםעבדו שלא עבדו את ה' לבדו, אלא כלומר סינקרטיסמוס, 

חים את העם ייב ואילך, אשר לדעתו מוכפסוק ב פרק הביקורת היחידה ספר יואל מצויה ב ,לדעת וונקה 44.ב

 הושמע מפיבהיבטים החיצוניים של הפולחן, במקום לשים לב לדבר ה' כפי ש שלהםעל התעסקות היתר 

-מסון סבור שיואל )ב יבאווילי 46עדר המנהיגות.יעמה מתמודד יואל היא השרדיט סבור שהבעיה  45הנביאים.

ראויים לציון דבריהם הכנים של קרנשאו וברטון אשר  47בתחום המוסרי.יד( קורא לעם לשוב בתשובה שלמה 

   48מודים שאין אנו יודעים במה חטאו יהודה בימי יואל, אם בכלל חטאו.

 

עיקר תכליתו של הנביא להפיח ש. כוגן סבור שאין ביואל תוכחה, ולטעמי הולכים בדרך נכונהמעטים חוקרים 

סבור שאכן  סימקינזגם  49פגעי הטבע שחוו.שאחז בעם בגלל  ןדיכאוהבעם תקווה ולהחזירם לאלוקים, כנגד 

מחטא, אלא תביעה מהעם לכבד אין שום טענה של חטא בספר יואל. לדעתו, התביעה של יואל אינה לשוב 

אינני מסכים לגמרי למודל של כבוד/בושה  50יחזיר להם את כבודם.ש כדי אמצעות פעולות של אבלב את ה'

המטרה של שלם לדעתי הוא וכוגן צודקים בטענתם שיואל אינו מטיף לחזרה בתשובה, ו, אוסימקינזשהציע 

    ה. והנביא היא לטעת בעם מסר של תקו

 

 51ההסבר לכך שיואל אינו מוכיח את העם אינו טמון בתפיסתו של יואל לעומת תפיסת נביאי הבית הראשון.

ת הראשון פעלו פעלו נביאי הבית הראשון לעומת נביאי הבית השני. נביאי הבי וההבדל טמון ברקע השונה שב

כך שלא יאונה לו כל רע. כנגד זאת, נביאי הבית הראשון בעם אשר חלקו הגדול היה בטוח  לפני החורבן, ומול

אי הוכיחו את העם בעוצמה גדולה, מתוך ניסיון להביא לשינוי בדרך ההתנהגות של העם ובתפיסותיו. נבי

חורבן וקשיים מרובים.  לנוכחפני עם מיואש, לאלה שפעלו בתקופת החורבן, עמדו  מיוחדוב ,הבית השני

אני  52אופק לתקופה חדשה.בפתיחת ו לעם תקווה במתןהנביאים את תפקידם העיקרי ראו לאחר החורבן 

עם, אלא בעיקר גם בדברי נביא זה אין תוכחה ל 53מסכים עם דעת רבים שעובדיה ניבא בתקופת החורבן.

פורענות לאדום, אשר בעקיפין נועדה לנחם את העם לאחר אירועי החורבן הקשים. חגי, נביא הבית נבואת 

 םמוכיח את העם, אבל הוא מאיץ בעם לפנות את המקדש. מרבית דבריו של זכריה אינ אינוהשני, אמנם 

את התפיסה שהוא חי  םואל תואנעדרת לגמרי מהספר. היעדר כל תוכחה ביאינה אף כי התוכחה  ,תוכחה

 .םולבקר ותםלא היה מקום להוכיח אשהעם היה שרוי בייאוש עמוק ועת בבתקופת החורבן, 

 החורבן לאחר אף בקרבו עדיין' שה העם עידוד. 2



 

 

 
עדר התוכחה ביואל, מתבלט אחד הדגשים העיקריים בספר והוא הרעיון שה' נמצא בקרב ישראל. יעל רקע ה

עוסק  –ב -פרקים א –רעיון זה נמצא בשני מוקדים של הספר. דעה רווחת היא שחלקו הראשון של הספר 

רוּ לָמָּההנים אל ה', המסתיימת בתחינה: "ובנושא הארבה. חלק זה נחתם בתפילה של כ  אַיֵה עַמִּיםבָ  יֹאמְּ

ם עדרו של ה', יא שמכת הארבה מעידה על הו" )ב יז(. בעיית הארבה עולה כאן בהקשר תיאולוגי רחב, והאֱלֹהֵיהֶׁ

עדר ה' בקרבם )ב יז(. רעיון זה מקבל ביטוי נוסף במענה של יהנים מונעת תחושה של הוועל כן התפילה של הכ

םהנים, בב כז: "וה' לתפילת הכ תֶׁ ב כִי וִידַעְּ רֶׁ קֶׁ רָאֵל בְּ ם' ה וַאֲנִי אָנִי יִשְּ אֵין אֱלֹהֵיכֶׁ לֹא עוֹד וְּ עוֹלָם עַמִּי יֵבֹשוּ וְּ ". לְּ

יתר  54שהתחושה שהעם חי בה היא שה' אינו בקרב ישראל.שוב בדברי ה', אשר הם מענה לצרת העם, עולה 

אֵין " על כן, אם נאמר שדברי ה' החיוביים הם מענה לתחושה של העם  יש להבין שדברי ה': ם וְּ וַאֲנִי ה' אֱלֹהֵיכֶׁ

 " מתייחסים לתחושת העם שה' אינו האל שלהם. עוֹד

 

תואם את התחושה הזו של העם  ,שהוא גם האקורד האחרון שלו ,ד(-סופו של חלקו השני של הספר )פרקים ג

צִיוֹן שֹכֵן' וה. הספר נחתם בדברי הנביא: "הואת המסר של הנביא כנגד זו, שה' שוכן בציון, " )ד כא(. אמירה בְּ

 העם שה' כבר אינו שוכן בציון.  תרלוונטית כאשר היא עומדת כנגד תחוש

 

אליו פונה הספר הוא עם אשר חש שה' נטשו, והוא זקוק שהעם שבשני מוקדים מרכזיים של הספר מתגלה 

ואל הוא בן לעידוד של הנביא שה' מצוי בקרבו. מסר מרכזי זה של יואל מתאים מאוד אם נקבל את הדעה שי

   55שהעם מיואש וסבר שמשמעות החורבן היא שה' עזבו. חשתקופת החורבן, 

 

ממקורות מקראיים רבים עולה כי בעקבות החורבן העם היה שרוי בייאוש משום שסבר שה' עזבו. תחושה זו 

. את המציאות שלאחר החורבן, ואשר כנגדה פעלו משוררים ונביאיםכולם עולה בכתבים נוספים שמשקפים 

כך עולה ממגילת איכה, ובייחוד מהקינה השלישית. קינה זו מתארת את רגשותיו של המקונן שה' הוא אויבו, 

. כנגד זאת באה הקביעה בפסוק יא, שה' לא יזנח הלפנות אליו לישועה, ועל כן אפסה תקוו אי אפשרוש

תר החורבן אשר באו לעודד העם משתקפת גם בדברי הנביאים, בני תקופת החורבן, ונביאי ב תתחוש 56לעולם.

גאלו. תחושה זו עולה גם יאת העם שהאל לא עזבם. כך ביחזקאל לז משתקפת תחושת העם שהם לא י

הקשר בין העם שהשני. כנגד תחושה זו ביקשו נביאים אלה לקבוע  ולג כג, ובמקומות רבים בישעיה ובירמיה

א, שה' שונא את יעקב, מבטא את  לבין האל לא ניתק עם החורבן. גם טענת העם המשתקפת במלאכי

תפיסתם שהם נדחו על ידי האל, וכנגד תפיסה זו בא מלאכי לקבוע שה' דחה את עשו ושיעקב הוא הוא העם 
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לאור הטענה שעיקר המסר של הנביא הוא מסר של עידוד לעם לאחר החורבן, יש לשוב ולעיין בתביעת הנביא 

גַם: "גי-לשוב אל ה', בפרק ב יב מהעם ם  וְּ אֻׁ כָל העַתָה נְּ בוּ עָדַי בְּ ם' שֻׁ כֶׁ בַבְּ צוֹם לְּ כִי וּבְּ פֵד וּבִבְּ מִסְּ עוּ .וּבְּ קִרְּ כֶׁם וְּ בַבְּ  לְּ

אַל ם וְּ דֵיכֶׁ שוּבוּ בִגְּ ל וְּ רַחוּם חַנוּןכִי   ה' אֱלֹהֵיכֶׁם אֶׁ ךְ הוּא וְּ רֶׁ רַב אַפַיִם אֶׁ ד וְּ סֶׁ נִחָם חֶׁ ". בפסוקים אלה הָרָעָה עַל וְּ

שינוי פנימי,  םמהעם לא להתרכז בסימנים החיצוניים של קריעת הבגדים, אלא הוא תובע מההנביא תובע 

נא(. רבים הבינו שיואל  תהליםנח;  ובמקומות רבים אחרים )למשל: ישעיה מוזכרתקריעת הלב. תפיסה זו 

'שוב' אולם ישנה גם אפשרות אחרת. השורש  58מתוך כנות פנימית.זאת תובע מהם לשוב בתשובה, ולעשות 



 

 

 
ה ג(. אולם במקומות רבים הכוונה היא  ומשמעות של חזרה בתשובה )למשל: הושע יא ה; ירמיה נושאאכן 

המשמעות בהושע כנראה כך  59לחזור אל ה', לשוב אליו לאחר שהעם עזבו. –למשמעות הפשוטה של המילה 

אָשוּב אֵלַי שוּבוּ"זו כנראה המשמעות גם בזכריה א ג: ו 60ה ד; ז י ם...וְּ השיבה ההדדית  61., וכן במלאכי ג ז"אֲלֵיכֶׁ

של העם וה' זה אל זה אינה יכולה לבוא במשמעות של חזרה בתשובה אלא במשמעות של יצירת קשר מחודש 

בהקשר של  "לשוב" פועלהוא מדגים בהרחבה את השימוש של ה הולדייבמחקרו המקיף של  62לאחר נתק.

בתשובה,  משמעות של תביעת הנביא איננה לחזורטא, נראה כי המכיוון שאין ביואל שום תוכחה על ח 63ברית.

את הנתק עמו. אם מדובר, כפי שהצעתי,  הנציחולא ל אלוקים לשוב אל ה', כלומר, לחדש את הקשר עםאלא 

בתקופת החורבן, הרי שהתביעה מהעם לחזור אל ה' רלוונטית ביותר בעקבות התחושה של העם שמשמעות 

  החורבן היא נתק בין העם לבין אלוקים.

  הניםוהכ לתפילת' ה מענה. 3

מיואש משום שסבר שה' נטש אותו, התה לעודד את העם ישמטרת יואל הי ,כאן מסתמנתעל פי התפיסה ה

הנים. בפרק ב יז ולהבין גם תופעה ייחודית נוספת בספר: ציטוט של המענה הארוך של ה' לתפילת הכ אפשר

ךָ עַל' ה חוּסָההנים: "וישאו הכשימופיעה התפילה  אַל עַמֶּׁ ךָ תִתֵן וְּ פָה נַחֲלָתְּ רְּ חֶׁ שָל לְּ רוּ לָמָּה גוֹיִם בָם לִמְּ  יֹאמְּ

ם אַיֵה יםבָעַמִּ  יט: -". כמענה לתפילה זו ה' עונה בתשובה ארוכה מאוד, המתחילה בנוסחת פתיחה בב יחאֱלֹהֵיהֶׁ

קַנֵא" צוֹ ' ה וַיְּ אַרְּ מֹל לְּ עַמּוֹ"עַמּוֹ  עַל וַיַחְּ ר לְּ . קשה לקבוע בוודאות את סופו של המענה. אני סבור . וַיַעַן ה' וַיֹאמֶׁ

בכל הקטע הזה אנו מוצאים את דברי ה' בגוף ראשון, אף כי יש גם מעברים לפסוקים  64שהוא ממשיך עד ד יח.

אלה שאר הקטע הוא דברי ה' בגוף ראשון,  ,ד טז(. מלבד פסוקים ;ג ה;המדברים על ה' בגוף שלישי )ב כג, כו

 הנים. וכמענה לתפילת הכ

 

לחני. לדעתם, לאחר התפילה הנים הוא פווחוקרים רבים סבורים שהרקע למענה של הנביא לתפילת הכ

כדי ה אליו. יבל את הפנייהוא קתוכנו היה שהן, שובפולחן המקדש היה בא מענה של האל באמצעות נביא או כ

 65יז.-ל ו ה"בפה, ד ,סכ,  תהליםאת המקורות הבאים:  הכדוגמבדרך כלל מציינים לבסס תיאוריה זו, חוקרים 

ס. גם אם נסכים לעדויות מהספרות המזמורית,  הליםתמשכנעת היא ההיחידה  ,מבין הדוגמאות האלה

התופעה נעדרת מהספרות הנבואית. הופעת מענה כה ארוך של ה' בתוך דברי הנביא היא ייחודית ליואל. על פי 

. יואל, כאמור, מדבר אל עם מיואש הסבור שה' נטשו, אתלהסביר גם את התופעה הז אפשרהתזה שהעליתי 

בהמשך הפולחן והתפילה שבמקדש. מטרת יואל היא להחדיר בעם את התודעה שה' וממילא סבור שאין יתרון 

 הָאוּלָם בֵיןאף להמשיך ולפנות אליו, ואפילו במתחם ההרוס של המקדש. הציון " אפשרלא עזב את עמו, וש

בֵחַ  לַמִּזְּ מבקש " אינו מעיד על כך שהמקדש בנוי. על פי התפיסה העולה כאן, משמעות הדבר היא שהנביא וְּ

 לטעון שהמקום בין האולם והמזבח עדיין ראוי לתפילה, אף שהמקדש הרוס. 

 

, ואולי גם תםתחוש עלהתמונה המצטיירת מהנתונים האלה ביואל היא שהנביא ביקש בעיקר לנחם את העם 

בירושלים. המסר הזה של יואל עשוי להיות נכון גם עוד של סביבתם, שה' עזבם, ואין הוא שוכן התחושה 

אולם התחושה של העם שה' עזבם מאפיינת בעיקר את התקופה של החורבן.  66ר תקופת שיבת ציון,לאח

 החורבן התפרש אצל העם כנטישה של ה' אותם, כפי שעולה בכתובים מקראיים רבים. 



 

 

 
 ומשמעותה  הניםוהכ תפילת של ייחודה. 4

, אלא הםמופיעה כתפילה היוצאת מפיהנים אינה והנים בב יז. בעצם, תפילת הכוהתייחסתי לעיל לתפילת הכ

רוּכתפילה אשר הם עתידים לומר: " יֹאמְּ ךָ חוּסָה ה' עַל וְּ  ,גם ברטון 67. לא כל החוקרים ייחסו חשיבות לכך."עַמֶּׁ

עדרה של התפילה מהטקסט אינה משמעותית. הוא מדגיש ישהתייחס לעובדה זו, טוען בסופו של דבר שה

עדר זה אינו משמעותי בעיני ירק הבטחה למענה. אבל לדעתו ה הואשאכן המענה של ה' חסר, ומה שיש 

הסבר זה אינו מספק שכן עדיין יש לשאול מדוע אין מענה של ה', לדעתי,  68הקוראים המאוחרים של הספר.

אלא רק הבטחה למענה. טענת ברטון שחסר זה אינו משמעותי בעיני הקוראים אינו מסתבר בעיניי. לדעתי 

 לפתור אותה כדבר בלתי משמעותי.  אי אפשרתייחסות, ובעיה זו דורשת ה

 

הנים משום ופיהם של הכלזה, אפשר להסביר שהנביא מכניס את התפילה ג בחיבור על פי הרעיון המרכזי המוצ

שאין תועלת בתפילה לאלוקים לאחר שהוא נטשם. כדי  יםסבור םשהעם אכן מסרב להתפלל אל ה', משום שה

ו יש בה תועלת ושהאל שומע את התפילה הנביא מנסח את תשובת ה', כדי לחזק את התחושה שתפילה ז

לקרב את השומעים לתפיסה שיש תועלת בתפילה, ושה' יענה לתפילתם אם יפנו אליו. הנביא עושה כאן מעין 

הנים יתפללו. בכלל, עצם העובדה שכמחצית מנבואת יואל היא בעצם ומה יקרה אם הכשבה נבדק סימולציה 

ה' ישמע את  –ילה מוכיחה את הטענה שכאן טמון הרעיון המרכזי שיואל מעביר לשומעיו תשובה לתפ

 יפנו אליו.   בתנאי ש –תן לה מענה יהתפילה וי

 

תפילה היא שאין היא כוללת וידוי, אין היא מזכירה חטא ואין בה תשובה. לדעת לתופעה נוספת הקשורה 

מהתפיסה של המתפללים שהם אינם אשמים בכל הרעה, והאשם עדר החרטה על חטא בתפילה נובע יה ,ברטון

כב. הוא קושר את הרעיון העומד בתפילה כאן עם -מד כ תהליםהוא אלוקים. תפיסה דומה לזו הוא מוצא ב

התפיסה של יחזקאל שהשינוי של המציאות הוא גם טובתו של אלוקים, וגורל אלוקים תלוי בגורל העם 

חטא לעדר התייחסות יום אינדיקציה לקישור שעשה ברטון ליחזקאל. ההסבר להאולם אין ש 69)יחזקאל לו כ(.

פועל הנביא. מטרת הנביא  שבוהנים אינו בתפיסה התיאולוגית של יואל, אלא ברקע ההיסטורי ובתפילת הכ

היא לשכנע את העם שיש תועלת בתפילה במקדש גם לאחר שהמקדש חרב. על כן אין בתפילה זו וידוי על 

ציון של וידוי וחרטה היה מקלקל את המטרה העיקרית  ,ם שזה אינו המוקד של דברי יואל. אדרבהחטא, משו

יתה להציג את הרעיון יוידוי והחרטה על החטא, היה נדמה שהמטרה הוכאן ה יםמופיע ושל הנביא. אילו הי

כאן היה צריך שתשובה וחרטה הם התנאי למענה ה', אולם המסר עתה בתקופת החורבן היה שונה לחלוטין. 

ה' לאחר שהמקדש חרב, ובמתחם המקדש. וגם ללא  אלה ילהביא את העם להכרה שיש תועלת בעצם הפני

 רכי העם. והפולחן הישן שבמקדש, ה' קשוב לצ

 החורבן. מרכזיותו של המקדש ופולחנו בחיי העם גם לאחר 5

 70שמכנים אותו נביא פולחן. ישאף דעתם של חוקרים רבים היא שעיקר עניינו של יואל הוא בפולחן, ו

אייספלדט טען שההתייחסות לקרבן  71הן.ושיואל היה כ שערלאחדים מרכזיות הפולחן בספר הביאה חוקרים 

אך בצדק טען קפלרוד שקרבן התמיד היה נהוג כבר בימי  72התמיד מוכיחה שהספר שייך לתקופת בתר הגלות,



 

 

 
שור לפולחן בירושלים, אך גם נביא שהמשיך את דרכם קפלרוד סבור שיואל היה נביא שהיה ק 73הבית הראשון.

 של נביאים שקדמו לו. 

 

לא עמדו על נושאי פולחן עולים בספר, אך לדעתי תופעה זו לא הוסברה כראוי משום שחוקרים ללא ספק 

 אפשרבו פעל הנביא. דומני שלאור קביעת זמנו של יואל כנביא בתקופת החורבן, ש הרקע ההיסטורי המסוים

 לשפוך אור חדש על תפקיד הפולחן בנבואותיו של יואל.  

 

רַתעדר הפולחן במקדש. א ט: "ינושא הפולחן עולה בכמה מקומות בספר בצורות שונות. הנביא מקונן על ה  הָכְּ

לוּ הַכֹהֲנִים  ךְ מִבֵית ה' אָבְּ חָה וָנֶׁסֶׁ תֵימִנְּ שָרְּ רוּ; א יג: ""'ה מְּ דוּ חִגְּ סִפְּ תֵי לוּהֵילִי הַכֹהֲנִים וְּ שָרְּ בֵחַ  מְּ  לִינוּ בֹאוּ מִזְּ

תֵי בַשַקִים שָרְּ נַע כִי אֱלֹהָי מְּ ם  מִבֵית נִמְּ חָהאֱלֹהֵיכֶׁ ךְ מִנְּ גֶׁד הֲלוֹא; א טז: ""וָנָסֶׁ ל עֵינֵינוּ נֶׁ רָת אֹכֶׁ  אֱלֹהֵינוּ מִבֵית נִכְּ

חָה במקדש, והם ביטוי של עמדת ". פסוקים אלה הם היחידים בספר אשר עוסקים בפולחן ממשי וָגִיל שִמְּ

הנביא על הצורך בפולחן זה. התייחסויות אלה הן עיקר הבסיס לכנות את יואל נביא פולחן, אך עצם 

לגבי להוביל למסקנות לגבי מעמדו האישי של הנביא ו כהצרי הההתייחסות של הנביא להיעדר הפולחן אינ

ורים בחורבן, וכן להבין את ההקשר של היגדים עמדתו ביחס לפולחן. יש להביא בחשבון היגדים נוספים הקש

יכולים להסיט את מרכז הכובד מהעמדה האישית של הנביא ביחס לפולחן אל עבר המציאות האלה 

  בה פעל. שההיסטורית 

 

בספר מתרכזים דווקא בקריאה של הנביא לחלקים שונים של העם רבים יותר תו של דבר, היגדים ילאמ ,ואכן

שוּלל אל ה' ולצום. א יד: "להיאסף במקדש, להתפ אוּ צוֹם קַדְּ פוּ עֲצָרָה קִרְּ קֵנִים אִסְּ בֵי כֹל זְּ ץ יֹשְּ ' ה בֵית הָאָרֶׁ

ם זַעֲקוּ אֱלֹהֵיכֶׁ ל וְּ יךָ: "כ-. נושא התפילה עולה שוב בא יט'"ה אֶׁ רָא' ה אֵלֶׁ קְּ לָה אֵש כִי  אֶׁ אוֹת אָכְּ בָר נְּ ... גַם מִדְּ

ה תַעֲרוֹג  יךָ"בַהֲמוֹת שָדֶׁ מסתיימים בפולחן לא  ,פותחים באיסוף העם למקדשה, בפרק ב יז-גם פסוקים טז .אֵלֶׁ

תֵי  בֵיןהנים: "ושל קרבנות אלא בתפילה של הכ שָרְּ כוּ הַכֹהֲנִים מְּ בֵחַ יִבְּ לַמִּזְּ רוּ חוּסָה ההָאוּלָם וְּ יֹאמְּ ךָ' עַל ה' וְּ  עַמֶּׁ

אַל ךָ תִתֵן וְּ פָה נַחֲלָתְּ רְּ חֶׁ שָל לְּ רוּ לָמָּה גוֹיִם בָם לִמְּ ם אַיֵה בָעַמִּים יֹאמְּ   ."אֱלֹהֵיהֶׁ

 

בשום מקום יואל לא בא בתביעה לעם להקריב קרבנות, או אפילו לשפר את איכות הקרבנות כמו במלאכי )ב 

העם הוא מעדר מנחות במקדש אשר נתדלדלו בגלל הפגיעה בחקלאות, אבל בדרישותיו ייד(. יואל מקונן על ה-ו

 להיאסף בבית ה', לשוב אל ה', לצום ובעיקר להתפלל אל ה'.   קורא להם 

 

גם נקודה זו מתבהרת לאור הטענה שיואל פעל לאחר החורבן ובעקבותיו, מתוך מגמה לשכנע את שומעיו 

גם כאשר המקדש חרב. בהקשר של חורבן המקדש יש להבין את תלונתו ולפנות אליו להתפלל אל ה'  אפשרש

תביעתו איננה בתחום הקרבנות. להפך במידה רבה יואל מייצג תפיסה שאיננה  עדר הפולחן, אבליעל ה

על פי התזה שהועלתה לעיל, תכליתו המרכזית של הנביא היא להחדיר בעם את התודעה שהקשר  74פולחנית.

עם המקדש אינו תלוי בקרבנות ושניתן לממש את הקשר עם ה' במקדשו החרב באמצעות תפילה אליו. יואל 

הזהות  בחיזוקהן. יואל רואה את תפקידו העיקרי וע משייכותו למעגל הפולחן בירושלים או מהיותו כאינו מונ

הייאוש הגדול שאחז בעם בעקבות החורבן. הוא מבקש להטמיע בהם את  זמןהיהודית והדתית של העם ב



 

 

 
להתפלל במקדש לאחר  אפשרהתובנה שהמקדש לא איבד את מעמדו ואת תפקידיו לאחר החורבן. על פי יואל, 

לבצע פעולות פולחניות צנועות, כגון  אפשרלהיאסף ולצום שם, ונראה שיואל גם מכוון לכך ש אפשרחורבנו, 

כל אלה אפשריים גם במתחם ההרוס של המקדש. אבל אפילו יואל מבקש לקבוע שנסכים ומנחות. הקרבת 

ה לאל תלויה במציאותו של המקדש אלה אינם במרכז תפיסתו, בעקבות התפיסה הדתית של העם שהזיק

אפשר לראות עדיין הקשר עם אלוקים לא ניתק לאחר החורבן, ו :ובפולחנו, יואל מציע תפיסה מופשטת יותר

 בו לפני חורבנו.  נהגואפשר להמשיך ולקיים חלק מהריטואלים שבו במתחם ההרוס של המקדש מקום ש

ה להביא את העם לחידוש הקשר אל ה' יתמקדש, היאשר התרכזה במציאותו של ה ,עיקר תכליתו של הנביא

ית לא איבד את זשאף שנהרס מבחינה פי ,לאחר החורבן )ב יג( ולמקד את תשומת הלב של העם במקדש

 משמעותו.  

 

 דברי יואל לאור התזה המוצעת בשאלת זמנו אפילוג: הבנת

לשכנע את העם שה' לא עזבם לאחר החורבן. בפרק לז ביחזקאל הנביא  אחריםנביאים ניסו גם  ,מלבד יואל

 ותמבקש לשכנע את העם שהם אינם דחויים מפני ה', ושהם עתידים לשוב לארץ. נבואותיו של יחזקאל פונ

סברו שה' הגלה אותם ונטשם, ועל כן אין הם עתידים לשוב עוד ליהודה. כנגד  הםבבל. באל הגולים שישבו 

נראה גם דברי הנחמה של ככל ה 75.רוח ה' מנבא יחזקאל שהם ישובו לארץ ואז תהיה בהם התפיסה הזו

פונים אל הגולה, לאחר החורבן ולפני שיבת ציון, וגם הוא מחזק את רוחם פעמים רבות  סו-מ בפרקים וישעיה

  76שה' לא עזבם, ושמשמעות החורבן אינה ניתוק הקשר עם ה'.

 

 כה)מל"ב  מתושביה התרוקנה הארץ אחיקם בן גדליה של ורציחתו החורבן עם כי נראה במקרא מקורות בכמה

כט(.  בח; ירמיה נ כה)מל"ב  נבוכדנצר של למלכותו 19 או 18 בשנת יתהיה הזו הההגלי 77ז(.-ה מג ירמיה; כו

, חמש שנים לאחר חורבן בית המקדש 582נוספת שהתרחשה בשנת  הנתון זה עומד לכאורה בסתירה להגלי

 בארץ תושבים נותרוש ,לכאורה ,ל. מזה יוצא נב בירמיה עליה וחמדוּשלמלכות נבוכדנצר,  23ובשנת  והגלות,

 78.גדליה ואירועי החורבן לאחר

 

בחודש החמישי . מסתבר שנבואה זו נאמרה עולה שנותרו יהודים ביהודה לאחר החורבןלג -גם מיחזקאל לג כא

משנה ויותר מדובר על כשנה וחצי לאחר החורבן,  ,היינו .כא( )יחזקאל לג לגלות יהויכיןשתים־עשרה בשנת 

בנבואה זו לאחר ירידת היהודים למצרים בראשות יוחנן בן קרח בעקבות רציחתו של גדליה בן אחיקם. 

 סובר העםתנה להם למורשה. ישהארץ נ ,שנותרה ביהודההעם יחזקאל יוצא נגד התחושות של שארית 

 : (כד )יחזקאל לג ההמשך הישיר של הישות היהודיתהם רים ביהודה , הנותמיהודה העם של הגלות שאחרי

 

ן ה עַל בֶׁ חֳרָבוֹת הָאֵלֶּׁ בֵי הֶׁ נוּ רַבִים  אָדָם יֹשְּ ץ וַאֲנַחְּ ת־הָאָרֶׁ רָהָם וַיִירַש אֶׁ חָד הָיָה אַבְּ רִים לֵאמֹר אֶׁ רָאֵל אֹמְּ מַת יִשְּ אַדְּ

מוֹרָשָה ץ לְּ נָה הָאָרֶׁ  .לָנוּ נִתְּ

 

מי אלה יושבי החורבות אשר אליהם אם כן,  .שהארץ התרוקנה מתושביה לאחר רצח גדליהההנחה היא 

בפסוק שזו מנותקת מהתאריך כי נבואה נדחק רד"ק לפרש  ,בגלל הקושי הזהכנראה  ?מופנית נבואת יחזקאל



 

 

 
הארץ  לתדקבוצה של רבי אליעזר מבלגנצי מפרש שמדובר על  ני החורבן בימי צדקיה.אמרה לפנכד, וכי היא 

פירוש זה אפשרי רק אם נאמר שאירועי גדליה בן אחיקם לא התרחשו יב(.  שהשאיר נבוזרדן )מל"ב כה

  79יותר.רב שבועות מספר לאחר החורבן, אלא לאחר זמן 

 

הפירוש המסתבר לעניין זה מופיע בדברי רבי מנחם בן שמעון, אשר חי בפוסקייר שבפסרונס במחצית השנייה 

 וכך הוא אומר על פסוק כד: 80.שתים־עשרהשל המאה ה

יתכן שנשארו אנשים מעטים בארץ ישראל אחרי מות גדליה שלא נפזרו כולם למצרים  –יושבי חרבות 

 ולארצות אחרות. 

 

ירמיהו,  הםחנן בן קרח וקבוצתו, ובומלמד בבירור שלאחר אירועי גדליה בן אחיקם, אף שיביחזקאל מקור זה 

המשך לקיום היהודי בארץ להיות , אשר הרגישה שהיא יכולה לא קטנהירדו למצרים, ביהודה נותרה קבוצה 

יתה י, עדיין מסתבר שקבוצה זו המוגזמים ,"רבים" שהםשל אלה שנותרו בארץ  שדבריהם נאמר אם אףיהודה. 

להתקיים ולהמשיך יה צונה ומוטיבשתהיה לה אמדי כ האיכות,מבחינת הן  ת הכמותהן מבחינבולטת מספיק 

      8182כעם.

 

הוא רשימת העולים בעליית זרובבל  ,ללמוד שיהודים נותרו בארץ לאחר החורבןאפשר ממנו שמקור נוסף 

מספר זהה ) 42,360העולים הוא  שסך כל סד, בעזרא ב. לאחר פירוט של העולים ומספרם נאמר בפרק ב פסוק

 העולים סך כל ,העולים בעזרא ב וט הסכומים שלאולם אם מחברים את פיר. (ם בנחמיה זינזכר ברשימת העול

הוא שפירוט הסכומים לפער אחד הסבר  .(31,089)סך כל הסכומים בנחמיה הוא  בלבד 29,830אינו אלא 

מעשרת ההפרש הוא של אנשים שאנשים משבט יהודה ובנימין, בעוד  מונהאלף שלושים שמסתכם בכ

ולא  נותרו בארץשהאנשים  נכלליםארבעים אלף בשהיא יותר המסתברת אפשרות ה 83מהם.ישעלו עהשבטים 

 במנייתשאלה שעלו, בעוד את לים מנו רק ו. בפרטי הע, כמו גם העולים בעלייה הראשונה ברשות ששבצרגלו

   84הצטרפו העולים החדשים.אליהם ושאלה שהיו בארץ את  םאת כל היהודים, ובכללמנו "כל הקהל", 

להציג את התפיסה כי עם  וביקש ארץ נותרה שממה,ההמקורות במקרא אשר מדגישים שנראה בעיניי כי 

 התקווהלו תקווה להשתקם בכוחות עצמו,  יתהיה ולא, משמעותי היה לא בארץ שנותר ישוביהחורבן ה

 בבל. בעברה לגולים  לגאולה

 

לאחר גלות יהודה נותרה  כי לחשוב במחקר היוםרבות מקובל  סטוריותיוה ארכאולוגיות עדויות סמך על

אבל אני מסכים  ,איני שותף לדעה שהחורבן לא שינה הרבה בחיי העם ביהודה 85ה בארץ יהודה.יאוכלוסי

תה תפיסתם של ימה הי 86והיה במצב שפל.מאוד שוב שנותר ביהודה לאחר החורבן היה קטן ישהי להנחה

לפנה"ס? איך הם תפסו את החורבן ואיך התמודדו  586 תושבי יהודה שנותרו בארץ לאחר החורבן של שנת

עדר עדויות מקראיות על חיי הרוח של יעמו? ואיך תפסו את יחסי הברית בין האל לבינם בעקבות החורבן? בה

שנותרו בארץ קשה לתת מענה לשאלות אלו. להערכתי ישנם שני מקורות לתקופה, האחד הוא  התושבי יהוד

תתקבל לאור ידיעותינו המועטות על התקופה, אם  87הוא יואל. ,חיבור זההעולה בספר איכה, והשני, על פי 

 הדעה שיואל פעל ביהודה בתקופת החורבן, תהיה לכך תרומה חשובה להבנת המציאות ביהודה לאחר החורבן. 



 

 

 
ספר איכה משקף את הלך הרוח של העם לאחר החורבן. יש סוברים שמקורם של חלקים לדעתם של רבים 

עיקר  89, ואליהם הוא פונה.לאחר החורבן הספר משקף את תחושתם של היושבים בציון 88הוא בגלות.מאיכה 

מייצג את האנשים כולם על מר גורלו היח מקונן הגבר -בפסוקים א 90המסר של התקווה מצוי באיכה ג.

ות של קשהמכות ה בעקבותאת מצבו האנוש  אישלפנה"ס. בפסוקים אלה מתאר ה 586בעקבות החורבן בשנת 

יח(. המקונן מדבר על אלוקים אך אינו פונה אליו -מביאה אותו עד לסף ייאוש )ג יז אישאלוקים. צרתו של ה

, ונטש אותו לגמרי. נטש אותו לגמרי נובע מהתחושה שה' הדברישירות, ואף אינו מזכיר אותו עד פסוק יח. 

עַק כִי גַםל להתפלל אל ה': "אחד הביטויים החזקים לעניין הוא תחושתו של הגבר שאין הוא מסוג זְּ  וַאֲשַוֵּעַ  אֶׁ

פִלָּתִי שָתַם לפנות  אפשרהקינה היא להחדיר את התחושה שעל אף המצב הקשה עדיין  ת" )פס' ח(. מטרתְּ

בו ממשיך המקונן לתאר את סבלותיו, אך הפעם הוא שלאלוקים. כך יש להסביר את החלק האחרון של הקינה, 

  91בתפילה את ה'. פונה

 

לדעתי המסר העיקרי של יואל דומה לזה של איכה ג. שוב ושוב חוזר יואל להזמין את העם אל המקדש, 

כ( מתארת בדיוק מצב של -טז. הנבואה השנייה )א יג-להיאסף, לצום, להתאבל ולהתפלל: א יג; ב א, יג, טו

יךָאומר הנביא: "ת ה' בגלל הארבה או הבצורת או שניהם, וכנגד זאת יחוסר אפשרות להביא מנחה לב ' ה אֵלֶׁ

רָא קְּ " )א יט(. הנביא יוצא כאן כנגד התחושה של העם הסבור שבגלל שהוא אינו יכול להביא את "האוכל" אֶׁ

לבית המקדש, נמנעת האפשרות לפולחן במקדש )פס' טז(, כנגד זאת אומר הנביא, יש אפשרות נוספת והיא 

בספר כדי להדגיש את הרעיון של מרכזיות המקדש גם התפילה. לפי התיזה המועלית כאן נושא הארבה עולה 

חשיבותו של המקדש כמקום של תפילה ולא רק כמקום של הקרבת קרבנות עולה גם  92ללא פולחן בו.

השני ויחזקאל מנסים לטעת תקווה בעם היושב בגלות על מנת שיצפו לשיבה  ונו ז. בעוד ישעיה ובישעיה

בעם היושב ביהודה את התפיסה כי יש תועלת בתפילה אל ה' לאחר  לציון הרי שאיכה ג ויואל מבקשים לטעת

 ה אל ה'. יהחורבן. איכה מדגיש את עצם התפילה, ויואל מדגיש את מקום המקדש כמקום של פני

 

עדר יעתה את התהיות התיאולוגיות שהעם היה שרוי בהן לאחר החורבן. בהאפשר להבין על פי השערה זו 

העם שאין לו דרך לפנות אל ה'. לעומת זאת יואל ביקש לחזק את העם ולטעת בו סבר מקדש לאחר החורבן 

את ההכרה שהזהות הדתית והלאומית שלהם לא נשתנתה לאחר החורבן. לאור דברים אלו, יש להגיע למסקנה 

ביקש לטעון הוא הפוכה מדעת החוקרים ביחס לשאלת יחסו של יואל למקדש. יואל לא דאג לפולחן המקדש, 

, בניגוד לעם שחשב שהרס המקדש ההרוס להמשיך ולחיות חיי ברית עם ה' גם במקום של בית ה' ראפשש

 מבקש להציג המשכיות של תקופת החורבן לתקופה הקודמת. ,אם כן ,משמעו ניתוק הקשר עם ה'. יואל

 

ה לצטט להתקדם צעד אחד ולהסביר תופעה ספרותית בולטת בספר. יואל, כאמור לעיל, מרב אפשרלאור זאת, 

תופעה זו נידונה בעיקר בהקשר של זמנו של הנביא וזיהויו וכן לגבי מקוריותו.  93מדבריהם של נביאים אחרים.

מגמה לקבוע את המשכיות הקשר בין העם לבין בלאור התפיסה המועלית כאן, שיואל פעל בתקופת החורבן 

את המשך הנבואה גם לאחר  חישמלהכדי אלוקיו, הנביא הרבה לצטט מדבריהם של נביאים מתקופת הבית 

חורבן מקדש ה'. בכך ביקש יואל לבסס את תחושת ההמשכיות בינו לבין בהחורבן ושדבר ה' לנביאיו לא פסק 



 

 

 
גם זכריה נקט דרך דומה. אף הוא ביקש להראות כי הוא  נביאים שקדמו לו, כנגד תחושת השבר שאחזה בעם.

  94בלשונם של הנביאים שלפניו. השתמש אף הואעל כן ממשיכם של הנביאים הראשונים שלפני החורבן, ו

                                                           
1
 , פרשה א )ב ע"ב(.מדרש שוחר טוב, שמואלפרק ד ג )ז ע"ב(; וכן  רבה מופיע גם ברות   
2

 התייחסות אין זו גרסה, הנוסח הוא "נחום וחבקוק נתנבאו...". לפי Opp. 317לציין שבנוסח אוקספורד, הספרייה הבודליאנית  יש  

  .322' עמ, ב בכרך דיון וכן. 284' עמ, א כרך, מיליקובסקי מהדורת, עולם סדר: ראו. מנשה בימי יואל של לזמנו זה במדרש
3
י (ח א מל"ב) אלישע שאמר שנים שבע באותן נאמרה זו שנבואה אומרים דעה זו מופיעה בפירוש רש"י ליואל א א: "יש    ' ה קָרָא ׳כִּ

היו". בפירוש ר' יוסף קרא, במהדורת הכתר, דעה זו מיוחסת לסדר עולם אולם אין היא מופיעה בנוסח סדר  אחאב בן יהורם ובימי' וגו ׳לָרָעָב

 עולם שלפנינו. לא הצלחתי לברר מיהו בעל הדעה. נראה כי פרשנים אלה מתבססים על מסורת מסוימת בחז"ל.  
4

 דש". באחד מכתבי היד כתוב במקום: "לאחר בית המקדש", "לאחר חורבן בית המק 
5
( 322בסדר עולם שלפנינו דעה זו אינה מופיעה. לא ברור לי מהו המקור שעמד לפני ר' יוסף קרא. מיליקובסקי )סדר עולם, כרך ב', עמ'   

טוען שהדברים מבוססים על הבנת רש"י את דברי רבי יוחנן בבבלי תענית ה ע"א. מדברי רבי יוסף קרא נראה שהיה לפניהם מקור מדרשי 

 ר.   קדום יות
6
 העיסוק בזמנו של יואל ובסדר שנים עשר הנביאים מופיע בהקדמה לפירושו לתרי עשר.   
7

  .106-109ביק, ספר יואל, עמ'  
8

 . 156-159טרווס, תיארוך יואל, עמ'  
9

 .19-25יואל,  עמ' ספר ; אלן, 453-464: תומפסון, תיארוך יואל, עמ' הלסקירת מגוון דעות, ראו לדוגמ 
10

 .302; אכטמייר, ספר יואל, עמ' 228; סימקינז, פעילות האל, עמ' 9עזרא; פרינסלו, תיאולוגיה, עמ' -אבן 
11

; 193-198, עמ' מתי פעל יואל; רודולף, 255; יונג, הקדמה, עמ' 158-159למגוון תיארוכים בתקופת המלוכה, ראו: קוך, הנביאים, עמ'   

 .191-192קפלרוד, יואל, עמ' 
12

ייזר, תרי עשר, ו; ו190; מיירז, שיקולים, עמ' 120; אולברייט, סקירה, עמ' 25דרייבר, יואל ועמוס, עמ'  ;5-56עובדיה ויואל, עמ' בוור,  

; אהלשטרום, 24יואל, עמ' ספר ; אלן, 4; וולף, יואל ועמוס, עמ' 15-16; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 23-24; קרנשאו, יואל, עמ' 106עמ' 

; ברטון, 24; קרנשאו, יואל, עמ' 453-464. לסקירה ודיון באפשרויות השונות, ראו: תומפסון, תיארוך יואל, עמ' 129, 119, 112יואל, עמ' 

 .15-16יואל ועובדיה, עמ' 
13

 בחלק מהמדרשים נראה כי הם תפסו את סדר הנביאים בתרי עשר כסדר .250יונג, הקדמה, עמ' ראו לעיל דברי אברבנאל. ראו גם:   

א יד )עמ' לט( )המדרש לקוח מפסיקתא דרב כהנא, הוצאת שלמה באבער(,  פרשה ב נוסח איכה, זוטא, הכרונולוגי שלהם. כך למשל: מדרש

 הוא ברוך הקדוש שאמר בשעה כהנא בר אבא רבי פסקא טז, נחמו, קראקא: פישר, תרנ"ה ]מהדורת צילום, ירושלים תש"מ[, עמ' קכז(: "אמר

כַטַל  אֶהְיהֶ׳ להם אמר, בידך מה לו אמרו, לנחמכם שלחני הוא ברוך הקדוש לישראל להם ואמר הושע הלך, ירושלם את ונחמו צאו לנביאים

 נאמין דבר איזה, כן אומר אתה עכשיו(, טז ט הושע) יבֵָש׳ שָרְשָם אֶפְרַיִּם ׳הֻכָה אמרת תמול לו אמרו(. ו יד הושע) ׳לְיִּשְרָאֵל יִּפְרַח כַשּׁוֹשַנהָ

ים יִּטְפוּ הַהוּא בַיּוֹם ׳וְהָיהָ להם אמר, בידך מה לו אמרו יואל הלך[. לשנייה או לראשונה] יס הֶהָרִּ  לו אמרו(. יח ד יואל) חָלָב׳ תֵלַכְנהָ וְהַגְבָעוֹת עָסִּ

יצוּ אמרת תמול ים ׳הָקִּ כוֹרִּ ֹׁתֵי כָל וְהֵילִּלוּ וּבְכוּ שִּ יס עַל ייִָּן ש י נִּכְרַת  עָסִּ יכֶם׳ כִּ פִּ , בידך מה לו אמרו עמוס הלך. נאמין מהם לאיזה(. ה א יואל)מִּ

ים הַהוּא ׳בַיּוֹם להם אמר ֹׁפֶלֶת׳ דָוִּיד סֻכַת אֶת אָקִּ יף לֹא ׳נפְָלָה אמרת תמול לו אמרו(. יא ט עמוס)  הַנ  לאיזה(, ב ה עמוס)יִּשְרָאֵל׳  בְתוּלַת קוּם תוֹסִּ

י להם אמר, בידך מה לו אמרו, מיכה הלך. נאמין מהם ֹׁשֵא כָמוֹךָ אֵל ׳מִּ ֹׁבֵר ֹׁןעָו נ ֹׁב ׳בְפֶשַע אמרת תמול לו אמרו(. יח ז מיכה' )וגו פֶשַע׳ עַל וְע  יעֲַק

ֹׁאת׳ כָל יף לֹא ׳כִּי להם אמר, בידך מה לו אמרו, נחום הלך. נאמין לאיזה כן אומר אתה ועכשיו(, ה א מיכה' )וגו ז יּעַַל בָךְ לַעֲבָר עוֹד יוֹסִּ  כֻלֹּה בְלִּ

מֵךְ אמרת תמול לו אמרו(. א ב נחום) נִּכְרָת׳ ֹׁשֵב יצָָא ׳מִּ יּעַָלה עַל ח ֹׁעֵץ בְלִּ , חבקוק הלך. נאמין איזה, כן אומר אתה עכשיו(, יא א נחום) ׳' רָעָה י

י)ה'(  אָנהָ ׳עַד לנו אמרת תמול לו אמרו(. יג ג חבקוק)   עַמֶךָ׳ לְישֵַע ׳יצָָאתָ  להם אמר, בידך מה לו אמרו וַּעְתִּ שְמָע׳ וְלֹא שִּ (, ב א חבקוק' )וגו תִּ

יא אֲחַפֵש ] ׳וְהָיהָ להם אמר, בידך מה לו אמרו, צפניה הלך. נאמין לאיזה, כן אומר אתה עכשיו ִּם בַנרֵוֹתאֶתבָעֵת הַהִּ  אמרו( יב א צפניה)׳ [ ירְוּשָלַ

ֹׁשֶךְ ׳יוֹם לנו אמרת תמול לו  להם אמר, בידך מה לו אמרו, חגי הלך. נאמין לאיזה, כן אומר אתה עכשיו(. טו א צפניה) וַעֲרָפֶל׳ עָנןָ יוֹם וַאֲפֵלָה ח

מוֹן וְעֵץ הַזיִַּת )אשר( הַגֶפֶן)והגפן( ]וְעַד  בַמְגוּרָה הַזרֶַע ׳הַעוֹד ן נשָָא לֹא[ וְהַתְאֵנהָ וְהָרִּ  לנו אמרת תמול לו אמרו(. יט ב חגי) אֲבָרֵךְ׳ הַזהֶ הַיּוֹם מִּ

ֹׁצֵף אֲנִּי גָדוֹל ׳וְקֶצֶף להם אמר, בידך מה לו אמרו, זכריה הלך. נאמין לאיזה, כן אומר אתה עכשיו(. ו א חגי) מְעָט׳ וְהָבֵא הַרְבֵה ׳זרְַעְתֶם  עַל גוֹיִּם ק

 אמרו, מלאכי הלך. נאמין לאיזה, כן אומר אתה עכשיו(. ב א זכריה) קָצֶף׳ אֲבוֹתֵיכֶם עַל' ה ׳קָצַף אמרת תמול לו אמרו(. טו א זכריה) הַשַּׁאֲננִַּים׳

שְּׁרוּ להם אמר, בידך מה לו הְיוּ אַתֶם אֶרֶץ חֵפֶץ ] אֶתְכֶם כָל הַגוֹיִּם ׳וְאִּ י תִּ י ׳אֵין לנו אמרת תמול לו אמרו(. יב ג מלאכי) ׳' צְבָאוֹתה[ אָמַרכִּ  חֵפֶץ לִּ

, תנחומים ממנו מקבלת אינה ע"רבש לפניו ואמרו הוא ברוך הקדוש לפני הנביאים חזרו. נאמין איזה, כן אומר אתה ועכשיו(. י א מלאכי) בָכֶם׳

י׳ נחֲַמוּ נחֲַמוּ)ישעיהו מ א( ׳ דכתיב הוא הדא, לנחמה נלכה ואתם אני הוא ברוך הקדוש להם אמר  נחמוה עליונים נחמוה, עמי נחמוה, עַמִּ

(: יש מבנה דומה של 392-391שמב, לג, א )עמ'  פיסקא הברכה וזאת דברים במדרש בספרי .אחרונים" נחמוה ראשונים נחמוה, תחתונים

 אזכור אמירות של ארבעת הנביאים הראשונים של תרי עשר כפי סדרם במקרא. 
14

; נוגלסקי, 570-595קום והתפקיד, עמ' ; סוויני, המ125-156צבי, תרי עשר, עמ' -: בןהעשר ומשמעותם, ראו לדוגמ לסדרם של ספרי תרי 

. וולף טוען כי שיבוצו של ספר יואל בחלקו הראשון של תרי עשר נועד להכוונת קריאת הספרים שאחריו, לאורו. 91-109עוגן ספרותי, עמ' 

 . 20הערה  22. כנגד זאת, ראו: קרנשאו, יואל, עמ' 4ראו: וולף, יואל ועמוס, עמ' 
15

; 22; קרנשאו, יואל, עמ' 3; וולף, יואל ועמוס, עמ' 12סגל, מבוא למקרא, עמ' ל, בהקדמתו לתרי עשר; אברבנא: הראו לדוגמ  

 .13-26; הנ"ל, תהליכי עריכה, עמ' 21-27נוגלסקי, מבשרים ספרותיים, עמ' 
16

 .24, יואל, עמ' ; קרנשאו4; וולף, יואל ועמוס, עמ' 151-152; טרווס, תיארוך יואל, עמ' 106זר, תרי עשר, עמ' יווי 
17

 . 228, עמ' אל; סימקינז, פעילות ה31הערה  15; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 191-192, עמ' שיקוליםמיירז,   



 

 

 
                                                                                                                                                                                           

18
. בניגוד לעמדה זו, ראו: קפלרוד, 5; וולף, יואל ועמוס, עמ' 151טרווס, תיארוך יואל, עמ'  וולף העלו טיעון זה, ראו:כן טרווס ו  

 .225יונה, עמ' -; סטוארט, הושע187-189יואל, עמ' 

 
19

. כנגד זאת, ראו: קפלרוד, יואל, עמ' 5, יואל ועמוס, עמ' ידי וולף-, וכן על151, תיארוך יואל, עמ' ידי טרווס-אף טיעון זה מוזכר על  

, כדעת 336יולי ב 4-או ב 357בפברואר  29-גם דברי הנביא שהשמש תיהפך לחושך אינם סימן לליקוי מאורות שהתרחש ב .181-192

בין שאר הטענות כנגד השערה זו יש לומר שעמדה כזו המתייחסת  לדברי יואל באופן מילולי מתעלמת . 224-229סטפנסון, תיארוך יואל, עמ' 

 .114יואל, עמ' -חבקוק-מייסון, צפניהמהלשון הפיגורטיבית שבה כתובות הנבואות. ראו גם: 
20

 .23אבן כספי; קרנשאו, יואל, עמ'  :הראו לדוגמ  
21

יונג מציע  .158-159קוך, הנביאים, עמ'  לדעת קוך, הרקע ההיסטורי לפעילותו של יואל הוא התקופה האשורית המאוחרת, ראו:  

וכן:  .24-29עמ'  רודולף, יואל, לפנה"ס: 597-587. רודולף סובר כי יואל חי בשנים 255יונג, הקדמה, עמ'  שהנביא פעל בימי יואש, ראו:

 .191-192קפלרוד, יואל, עמ'  :וקפלרוד סבר כי יואל ניבא במהלך תקופת חזקיה .193-198הנ"ל, מתי פעל יואל, עמ' 
22

, 112; אהלשטרום, יואל, עמ' 24; אלן, ספר יואל, עמ' 4; וולף, יואל ועמוס, עמ' 190; מיירז, שיקולים, עמ' 25דרייבר, יואל ועמוס, עמ'  

  .453-464. לסקירה מפורטת ודיון על האפשרויות השונות, ראו: תומפסון, תיארוך יואל, עמ' 23-24; קרנשאו, יואל, עמ' 129 ,119
23

; ווייזר, תרי עשר, עמ' 129; אהלשטרום, יואל, עמ' 120; אולברייט, סקירה, עמ' 56-57בוור, עובדיה ויואל, עמ'  :הראו לדוגמ  

יש פרשנים שלא פירשו  .15-16; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 24; קרנשאו, יואל, עמ' 24; אלן, ספר יואל, עמ' 4עמ'  ; וולף, יואל ועמוס,106

פסוקים אלה על אירועי החורבן דווקא. כך, למשל, פירש ראב"ע את הפסוקים הראשונים בפרק ד על ההתקפה של מואב ועמון בימי יהושפט. 

ין שהאזכור של "עמק יהושפט" מורה על אירוע שהתרחש בימי המלך יהושפט. כנגד זאת, אחרים, למשל נראה כי הלך בכיוון זה מפני שהב

שפט. בכל זאת, גם ראב"ע הבין שחלק מהפרק עוסק בחורבן הבית ' ה: היא המילה משמעות אלא, אדם שם אינו"יהושפט" ש מסבירים"ק, רד

הראשון, כפי שעולה מפירושו לד יט. ר' אליעזר מבלגנצי פירש שמדובר בעונש לכל ארבע המלכויות ששעבדו את ישראל. רד"ק הסביר 

 שמדובר על החורבן של הבית השני על ידי טיטוס, ראו פירושו לד ב. 
24

בניגוד לחוקרים המדגישים את . 16; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 68; מרקס, הנביא יואל, עמ' 121-124מ' מאריז, מחקר עדכני, ע  

 .148קפלרוד, יואל, עמ'  ההבדלים בין המקורות ומסיקים שאין תלות ביניהם, ראו:
25

 . 142בוור, עובדיה ויואל, עמ'   
26

 .4וולף, יואל ועמוס, עמ'   
27

עם זאת כדאי לציין שלדעת פרשנים מסוימים יוון בדברי יואל אכן מתייחס לתקופה . 156-159 טרווס, תיארוך יואל, עמ'  

 ההלניסטית, אך הנביא חי לפני תקופה זו ודיבר על עתיד רחוק. כך למשל אברבנאל בתחילת פירושו ליואל.   
28

 .16; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 4: וולף, יואל ועמוס, עמ' הלדוגמ  
29

. מיירז מסיק שהתקופה המשתקפת בספר יואל היא זו של חגי 177-195; מיירז, שיקולים, עמ' 132ובדיה ויואל, עמ' בוור, ע  

לפנה"ס. קרנשאו סובר שההתייחסות ליוון יכולה להיות מתוארכת למאה השביעית לפנה"ס. ראו: קרנשאו, יואל, עמ'  520וזכריה, בסביבות 

-14; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 21-29’ ; קרנשאו, יואל, עמ4-6; וולף, יואל ועמוס, עמ' 120ירה, עמ' ראו  אולברייט, סקנוסף על כך . 25

18 . 
30

 .177-190ראו: מיירז, שיקולים, עמ'   
31

 .7-6 בוור, עובדיה ויואל, עמ' 
32

 . 4: וולף, יואל ועמוס, עמ' הראו לדוגמ 
33

  .116, הנביאים, עמ' קוך מזכיר נקודה זו אבל אינו מסביר אותה: קוך 
34

זיהוי נדחה . גלמבוש מזהה את גוג עם בבל, בטענה כי אם 105-106קוביץ, ספר יחזקאל, עמ' ש; מו194-195רודולף, מתי פעל יואל, עמ'  

 .254-267ספר יחזקאל חסר נבואת פורענות על בבל, ראו: גלמבוש, אויבים הכרחיים, עמ' יהיה זה 
35

 . 191. וראו: קפלרוד, יואל, עמ' 26; קרנשאו, יואל, עמ' 5; וולף, יואל ועמוס, עמ' 89-131, עמ' יהאופי הלשונהולצינגר,  
36

 . 119-129, עמ' תיארוךיונג ורזטקו,  
37

; יונגמן, יואל בן פתואל; 208-225; גריי, קטעים מקבילים, עמ' 58-59; בוור, עובדיה ויואל, עמ' 19-23דרייבר, יואל ועמוס, עמ'  

. אך ראו: מיירז, 75-84; קוגינס, ציטוטים פנים מקראיים, עמ' 117-120יואל, עמ' -חבקוק-סון, צפניהיי; מ731-732ומפסון, ספר יואל, עמ' ת

 .193שיקולים, עמ' 
38

 .18לגישה זו, ראו: עסיס, למען עמו, עמ'   
39

הנטייה במחקר היום היא לראות את ספר יואל כמכלול, ולראות את שני הנושאים המרכזיים כקשורים זה לזה. על כך ראו: דנפלד,   

; וולף, יואל ועמוס, עמ' 27-29; אלן, ספר יואל,  עמ' 23-24; רודולף, יואל, עמ' 176-180פלרוד, יואל, עמ' ; ק555-575בעיות ביואל, עמ' 

. אנגנל טוען שהתיאוריה של שני מחברים נפרדים 4-5; כוגן, יואל, עמ' 29-34; קרנשאו, יואל, עמ' 66-81; פרינסלו, אחדות יואל, עמ' 6-8

. דעה זו עומדת כנגד הטוענים שהניגודים בתוך הספר לא יכלו לצאת מתחת ידו 1הערה  159לכות אלוהים, עמ' לספר היא שטחית: אנגנל, מ

. חוקרים רבים ביטאו עמדה זו בדרכים מגוונות, לדוגמה: דוהם, הערות 58-46של מחבר אחד או בפרק זמן אחד. ראו: ורנס, עם ישראל, עמ' 

; ברטון, יואל 96-105; פלוגר, תיאוקרטיה, עמ' 145-146; זלין, תרי עשר, עמ' 49-52ויואל, עמ'  ; בוור, עובדיה184-188לתרי עשר, עמ' 

  .13-15ועובדיה, עמ' 
40

  .485ראו: שמיט, נבואה, עמ'   
41

  .67-68; בוור, עובדיה ויואל, עמ' 21ראו לדוגמה: מרקס, הנביא יואל, עמ'   
42

  .17-82. לעמדה של וולהאוזן, ראו: וולהאוזן, אקדמות, עמ' 18-19מ' ראו לדוגמה: ברטון, יואל ועובדיה, ע  
43

  .49וולף, יואל ועמוס, עמ'  
44

 .26, יואל, עמ' םאהלשטרו 



 

 

 
                                                                                                                                                                                           

45
. מצד שני, טוען תומפסון שיואל שומר על איזון בין אלמנטים דתיים חיצוניים ופנימיים )תומפסון, ספר 177וונקה, נבואה ותהלים, עמ'  

 (.735יואל, עמ' 
46

 .225-240רדיט, יואל והנביאים הפריפריאליים, עמ'  
47

 .1080וויליאמסון, יואל, עמ'  
48

שיואל לא ציין את החטא המדויק של העם מכיוון שהם  . במקום אחר קרנשאו טוען80; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 146קרנשאו, יואל, עמ'  

יצר קונפליקט בין התפיסה המוסרית של חמלת ה' והפורענות ליהודה. יואל לא באמת לא חטאו והפורענות לא הייתה באשמתם. מצב זה 

 .185-196ראו: קרנשאו, מי יודע מה יעשה ה', עמ' האשים את העם במצב ועל כן הוא לא ציין את החטא. 
49

 .9כוגן, יואל, עמ'   
50

 .41-54סימקינז, לחזור אל ה', עמ'   
51

שהמצב הדתי והמוסרי של העם היה טוב. משום כך הוא סובר שיואל פעל בתקופה שלאחר הרפורמה מכיוון שאין תוכחה לעם, סגל מסיק   

 (.456של עזרא ונחמיה )סגל, מבוא למקרא, עמ' 
52

  .1-10; עסיס, המקדש בספר חגי, עמ' 19ראו בנוסף, ברטון, יואל ועובדיה, עמ'  
53

; רבה, 120; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 18-19; וולף, עובדיה ויונה, עמ' 8-9, עמ' ; ווטס, יואל6-7ראו לדוגמה: בוור, עובדיה ויואל, עמ'  

  . ראו שם סקירה של דעות שונות.47-56עובדיה, עמ' 
54

אף ברטון שם לב ללשון הברית ביואל. הוא סובר שהדבר רומז לכך שהאסונות הובנו כהפוגה זמנית בקשרים בין ה' ועמו, ראו: ברטון, יואל  

; קוגינס, יואל 63. מנגד, דרייבר וקוגינס סוברים שהפִּסקה "אני ה' אלוהיכם" היא סתמית, ראו: דרייבר, יואל ועמוס, עמ' 90בדיה, עמ' ועו

  .49ועמוס, עמ' 

 
55

  .261-270על כך ראו: עסיס, מבנה יואל ד, עמ' 
56

 .306-329איכה, עמ' ; הנ"ל, אחדות 722-723, ובעיקר עמ' 710-724עסיס, האקרוסטיכון, עמ'  
57

 .111-123; הנ"ל, אהבה שנאה וזהות עצמית, עמ' 287-302; הנ"ל, מאדם לעשיו וישראל, עמ' 1-20עסיס, למה אדום, עמ'  
58

הוא . לחזור בתשובהמוכיח את העם משום שהמשימה העיקרית שלו היא משימה פוזיטיבית, להשפיע על העם  אינוקפלרוד הסביר שיואל  

. גישה זו 76-77ברטון, יואל ועובדיה, עמ'  גם. גישה זו נפוצה במחקר, ראו 185-186קפלרוד, יואל, עמ' ו נביא החזרה בתשובה. מכנה אות

 מופיעה גם אצל ראב"ע ורד"ק.
59

 BDB שוב ,c  'ראו: א, חט. קרנשאו טוען אף הוא כי השורש שו"ב אינו רומז בהכרח על 141הולדיי, שוב, עמ' ראו (. כמו כן 997)עמ

 .188-189דע מה יעשה ה', עמ' ושאו, מי ינקר
60

 , שם.BDBכך לפי   
61

  .130-131ח, עמ' -בהקשר זה. ראו: פטרסן, חגי וזכריה א "שוב" פועלזאת, אף כי חוקרים תוהים באשר למשמעות המדויקת של ה 
62

 .105ובעיקר עמ'  97-106לגישה דומה ראו: אוגדן, יואל ד, עמ'   
63

  .116-157שוב, עמ' , יהולדי 
64

עמדתו של כוגן, מענה ה' לפי כא, הוא חלק ממענה האל. -לגישה דומה, ראו דרייבר, יואל ועמוס. אולם דרייבר סובר שסוף הספר, ד יח  

 ( סוברים כי סוף הפסקה הוא ג ה.257יונה, עמ' -( וסטוארט )הושע57כז. וולף )יואל ועמוס, עמ' -ב יח-מופיע ב
65

; וולף, יואל 53-78עמ' ב, . על נושא זה ראו: מובינקל, תהלים בעבודת ה', 86; ברטון, יואל ועובדיה, עמ' 96גונקל, הקדמה לתהלים, עמ'  

  .192-202על פרק ס, עמ'  הראו הילבר, נבואת פולחן, לדוגמנוסף על כך . 58ועמוס, עמ' 
66

 .582-596; הנ"ל, מקדש המריבה, עמ' 514-527ות או לא לבנות, עמ' ; הנ"ל, לבנ531-541: עסיס, חגי, עמ' הראו לדוגמ 
67

וְיקטול. כך, הפסוקים -כך עד שיש פרשנים שהסיקו שכל פעלי וַיקטול צריכים להיות כתובים ב-התפנית שבין פסוק יז לפסוק יח חדשה כל 

. נגד פרשנות 16; מרקס, הנביא יואל, עמ' 104-110טורים  המופיעים אחרי פסוק יח צריכים להיקרא כחלק מתפילת הכוהנים. בודה, התפנית,

 .57; וולף, יואל ועמוס, עמ' 110זו, ראו: בוור, עובדיה ויואל, עמ' 
68

  .87-88ברטון, יואל ועובדיה, עמ'  
69

  .83ברטון, יואל ועובדיה, עמ'  
70

; קוגינס, מסורת נבואית 61; אהלשטרום, יואל, עמ' 429-430; פורר, הקדמה, עמ' 93ראו לדוגמה: מובינקל, תהלים בעבודת ה', א, עמ'  

  . על התפיסה של נביאי פולחן, ראו: ג'והנסון, נביא הפולחן; הנ"ל, נביא הפולחן ותהלים.77-94אלטרנטיבית, עמ' 
71

  .11. נגד רעיון זה ראו: וולף, יואל ועמוס, עמ' 22ברטון, יואל ועובדיה, עמ'  
72

 .394-395אייספלדט, מבוא, עמ'  
73

 .36קפלרוד, יואל, עמ'  
74

  .878נגד הקישור בין יואל והפולחן, ראו: היברט, יואל, עמ'  
75

 .747-749לז, עמ' -; גרינברג, יחזקאל כא1-15פוקס, רטוריקה, עמ'  
76

  .118ראו לדוגמה: קוך, הנביאים ב, עמ'  
77

אכן התרוקנה מתושיבה לאחר רצח גדליה  ץשהאר – כפשוטם הדברים את הבינו הביניים בימי היהודית ובפרשנות בתלמוד במקורות אכן 

 שמהםמקורות מועטים  ישזאת,  לעומת .הביניים בימי הפרשנות ובקרב"ל בחז הרווחת הדעה (. זו"אע נד יומא ובבלי"ב ע קמה שבת בבלי)

 גולה היה שירמיה העת שכל, ספר ברוך הרביעי, המספר החיצוני הספר הוא לזה ביותר הבולט המקור. החורבן לאחר יהודי יישוב שהיה יוצא

, חזון ברוך )ברוך השני(, ראו. העם את ולחזקאת הנשארים  לעודדבן נריה בירושלים  ברוך נשארועד שחזר בשיבת ציון לירושלים,  בבבל

, מיליקובסקי וראו. כו פרק סוף עולם בסדר מסופר ציון בשיבת וחזרתו לבבל ירמיהו הגליית על, עמ' שע. א כרךג. מהדורת כהנא, -פרק י, ב

"ד, מסופר על חוני המעגל שישן שבעים שנה של חורבן הבית הראשון. סיפור ע"ג, סו פבתלמוד ירושלמי, תענית  .424-423' עמ, ב כרך

ת בארץ עד שיבת ציון. מקביל לזה מופיע בספר ברוך הרביעי, המספר על עבד המלך הכושי הקרוי בספר זה אלימלך, שישן לכל תקופת הגלו



 

 

 
                                                                                                                                                                                           

 מסופק אנילציין בהקשר זה כי  כדאי. 69. עמ' 80-66' עמ)תשכ"ג(,   א אילן בר", ירמיהו מעשי, "ספר ליכט' יעל המוטיב הדומה הזה, ראו 

, הביטויים הטוטליים שהמקרא משתמש בהם, אינם תמיד כפשוטם. כוונת ראשית. מתושביה התרוקנה שהארץ לומר מתכוון המקרא אם

. יהושע בימי הארץ כיבוש בעת גם הדבר כן. מזעיר מעט היה בארץשנותר  מה שהריהמקראות להראות את עצמת החורבן והיקף הגלות, 

ממה שנמסר, שהארץ נותרה הרבה  תעלםמ הואמג(, אין -מא כא)יהושע  הארץ כיבוש לאחר ההבטחות כל מימוש את מתאר המקרא כאשר

אלפים  שבעת, בגלות יהויכין גלו מלכים ספר פי על. הגולים מספרי את מונה המקרא מקומות בשני, זאת מלבדו(. -א יגמאוד לרשתה )שם 

, גלות 3023-ליהויכין  גולימניינם של  הגיעל. שם -כח נבטז. אין מספרים של גלות צדקיה. בירמיה בא סיכום של גל הגולים,  כד"ב מל, איש

, אולם אלה מספרים. אינני בא עתה לבחון איש 4600 מיהודה גלו הכול בסך. 745-לנוספות חמש שנים לאחר החורבן  וגלויות, 832-לצדקיה 

 ירבעם נגדשנוקב המקרא ביחס לתושבי יהודה. למשל בהתארגנות של יהודה  העצומיםכדאי לשים לב למספרים הנקובים ביחס למספרים 

שגלו,  יחסית המעטיםלמרות ושנספו  אלה למרותנראה כי  אךכא(. ברור כי רבים נספו במלחמת החורבן,  יב)מל"א  180,000 המקרא מונה

 .המורל מבחינת וחבוט, ההנהגה יכולת מבחינת חלש, האמצעים מבחינת מדולדל היה הוא אם גם, בארץ יהודים של קטן לא מספר נותר עדיין
78

 הגליית על שמדובר הבינו, ואחרים"ק רד"י, רש, זאת ובעקבות(, כו) רבה עולם סדרוכן למשל: בולה, ירמיה )דעת מקרא(, עמ' תקו.  

הדברים  אתלהתאים  כדי זאתכתוב במקרא עצמו, סדר עולם הבין  לאארץ ישראל. אף שנתון זה  בסביבות שהיו ומואב עמון, מצור יהודים

 כרך, שליט' א, היהודים בקדמוניות יוספוס אצל מופיעה לזו דומה מסורתהיהודים כבר עזבו את הארץ עם החורבן.  כלמהמקרא שלפיו  לנתון

 .עצמה יהודה מתוך הוגלו לא אלה שיהודיםיש לציין שאין רמז  .360' עמ, ב
79

(: "בשלושה בתשרי אחר חורבן הבית 309לפי סדר עולם רבה עברו כמה שבועות מהחורבן ועד רצח גדליה )מהדורת מיליקובסקי, עמ'  

חמישים ושנים יום נהרג גדליה בן אחיקם בן שפן והיהודים אשר היו במצפה ושאר הפליטה הלכה למצרים וירמיה וברוך עמהן". חוקרים 

; אריאל, לב חדש, עמ' 20-19ירוע התרחש שנה או כמה שנים לאחר החורבן, ראו: הופמן, ירמיה, כרך ב, עמ' מספר העלו את האפשרות שהא

 . 16, הערה 255
80

שמא זו גם דעתו של רבי ישעיה מטראני: "לאחר שהחריב נבוכדנצר את הבית וכל הערים, עדיין נשארו מקצת אנשים בעיירות החריבות,  

ולבנותם". פירושי ר' אליעזר מבלגנצי, ר' ישעיה מטרני, ופירוש רבי שמעון בן מנחם, ראו, מקראות גדולות והיו מצפים וסבורים ליישבם 

  הכתר, יחזקאל.
81

  
8282

גדליה בן אחיקם, על פי מה שעולה  של הירצחואריאל אומר שייתכן שיחזקאל מדבר על השארית שנותרה מהשארית שנותרה לאחר  

  . ואם כן, לא מן הנמנע שגם משארית זו נותרה עוד שארית.16הערה  ,255מירמיה נב, אריאל, לב חדש, ע' 
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 כך הוא בסדר עולם רבה, כט )מהדורת רטנר, עמ' סו(. וכן פירשו רש"י ואחרים.  
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יה, כך פירש זר כבוד, עזרא ונחמיה )דעת מקרא(, עמ' כא. להסברים אחרים ראו, למשל, בפירוש מלבי"ם, וראו גם וויליאמסון, עזרא ונחמ 
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